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تتناول هذه ا حلقة الدراسية الحادية عشرة موضوعاً جوهريا 
خطیرا هو الفكر الفلسفي وما اسہم به المؤلفون العرب فيدراسته 
في المائة السنة الاخيرة . والفلسفة تاج العلوم والرابط الاساسي 
بين فروعہا » وهي التي تسبغ على الكل معنى وتعين لها اتجاها . 
وقد اسهم العرب القدامى بالفلسفة وقدموا للعالم خدمات على 
جانب عظيم من الخطورة والفائدة . 

وعلى اثر النہضة العربية الاخيرة “بعد قرون من السبات 
والركود » اخذ ال حدثون في دراسة التراث العربي الفلسفي وفي 
دراسة التراث الفلسفی عموما . ر ان تعین على 
وجه التدقيق ما قام به المؤلفون العرب ا حدثون في المائة السنة 
الاخيرة في هذا المضمار وان تقوام انتاجهم حتى يعرف على ما هو » 
فلا نسمع متبجح يغالي في دعواه ولا اقد عن في غمط الحق . 
ومعرفة النفس رأس كل حكمة وبداءة كل تقدم . 

وها نحن ننشر في هذا الکتاب جہود العلماء الذين اشتركوا 
في دراسات الحلقة السنوية لعام ٢ ۱۹٦١‏ ملتزمين الى حد بعید 
النصوص والملحقات کا قدمہا اصحابہا . وعسى ان يستفيد 
القارىء من الصواب ومن الخطأ على حد سواء . 


نسه امین فارس 


۱۹٦۲ حزيران‎ ١٠6 
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انقشرت الطباعة في النصف الثاني من القرن التاسع عشر في لبنان ومصر 
وسوريا اتتشاراً واسعآ وتعددت دور النشر » وراح اصحاہسا یسعون وراء 
الخطوطات القدية في المكتبات العامة والخاصة لينشروها . وقد شجّعہم “ في 
عملہم هذاك ما اداه ابناء الاقطار العرببة من رغبة في المطالعة واقبالعلى القراءة 
بعد ارت تذوق الشرقبون لذة المعرفة بفضل المدارس الاجنبية والوطنية التي 
افنحت هامرم جال التط . : 

لکن دور النشر هذه عنمت > في الدرجة الاولی » بنشر الآثار الاديبة » من 
شعر ونثر » والمؤلفات التاريخية N‏ التي تبحث في المواضيع الدينية من 
سير وحديث وفقه وتفاسير للقرآن . اما الآثار الفلسفية » فلم يكن ھا النصيب 
الوافر من النشر ٤‏ لاسباب عدة » منها قلة الخطوطات التى عثر عليها الناشرون٤‏ 
وعدم الاهتام للموضوعات الفلسفية > وعدم اقبال المثقفين على اقتناء هذا النوع 
من المؤلفات ومطالعته . 

لکن هذا لا يعني ان الکتب الفلسفية ظلت مم اهمالاً تنما في النصف 
الثاني من القرن ا ماضی » فقد نشير منہا عدد ضثيل في الشرق وقي اوروبا. وكان 
الستشرقون قد بدأوا يهتمون للآثر الفلسفية العربية » وللترج ات العربية 


۹ 


والسرياتية للفلسفة الیونانیة ٤‏ خاصة بعد ما شر السمعاني مصنفه الضخم 
« المكتبة الشرقية » ( روما ۱۷۱۹ - )۱۷۲١‏ التي كشف لعاماء الغرب ما 
في الشرق من كنوز فكرية وفلسفية ٤‏ وحشت ا مستشرقین على ارتیاد الاقطار 
الشرقبة والتنقیب قيها عن ا خطوطات القدعة فأغنوا بها مکتبات اورویا » ثم 
اكبوا على دراستہا وتبويبها وتعريف الناس بها عن طريق الفہارس والدراسات. 

وكانت الفلسفة العربمة معروفة في الغرب منذ القروت الوسطى عن طريق 
ات اللاتينية ۔ وقد تزايد 0 عاماء قرغ ت0 تا تل ٤‏ 


وراح بعض المستشرقين ینشرون اللوائح با مساء المترجمين والترجمات التي 
قاموا بها وما يعثرون عليه من هذه الترجمات . 

ولا بد هنا من الاشارة الى ان ما قام به المستشرقون في هذا المضار 
له من قممة عامية ٤‏ وما اداء من خدمات لتاريخ الفکر العربي ٤‏ ظل في جلته 


مفتقراً الى عنصر اساسي من عناصر البحث العلمي . فالفلسفة العربية مدينة 
في نشأتها وفہمہا وتطورها للمفكرين السريان. وقد اشار الى ذلك رينان اشارة 
عايرة ٢۷‏ لكنه م بحاول بحثه بحثا كاقبا ٤‏ وجاء بعده كارا دی فو '٢'‏ 
واولري "١‏ ومرا بالموضوع مر الكرام . وللآن م تظہر دراسة وافية تبین العمل 
الذي قام به السريان في تثل الفلسفة اليونانية ونقلها الى العرب ٤‏ مع ان هذه 
الدراسة ضرورية لفہم الفلسفة العربية فها صحیحا > وفہم الاتحاه الذي اتخذته» 
وكثير من العناصر التي دخلتها . فاسحق بن حنين ٤‏ وابو بشر مق ويحيى بن 


E. Renan, De philosophia peripatetica apud Syros commentatio 
historica; Paris, 1852. 
Carra De Vaux: Avicenne Paris, 1900. 


O'Leary (D.-L. ) Arabic Thought and its place in History, London, 
1922. 


عدى الذين اخذ عنہم العرب مبادىء الفاسفة وتعلوها في ترجماتهم وشروحہم 
ومصنفاتهم ماكانوا الا مكلين للتقليد الفلسفي الذي يدأ به سر جيس الرأسعيق 
اك سف شر ا بغداد الا امتداد 
لمدارس الرهاء ونصيبين وقنسرين وحران وجتديسابور 

قال مسينيون في مقدمته لکتاب بنا « في الترجمات السریانیة والعربیة لمقولات 
ارسطو''' » ان المشكلة التي 05-0 هذا الصنف هي مشكلة مستقبل اللغة 
العرببة كلغة حضارة عالمية . وقد بين الاستاذ مسينبون مسا في اللغة 0 5 
طواعية اشتقاقية ونحوية تمکنہا من التعبير الدقيق عن الافكار الفلسفية . واللغة 
العربية اداة طبعة للتبادل العلمي والفکري بين الشعوب کا بسن ذلك الرياضي 

والمؤرخ البيروني فيمقدمة موسوعته الشهيرة « كتات الصيدلة » . وللعربية ان 

تقوم بهذا الدور نظراً موقعہا الجغرافي بين الشرق والغرب وللقرون الثلاثة عشر 
من التاريخ الاسلامي التي جعلہا في وضع مکنہا من هضم التقالید السامية القدية 
ومكن العلم العربي من تثل العلوم الیونانیة والابرانية والبندية . وهذا ما بينه 
جورج سارن في كتابه «المدخل الى تاريخ العلم» . ومع ان العربية هي احدت 
اللغات السامیة ٤‏ فانہا تفوق السريائية من حيث قدرتہا على التعبير الفلسفي کا 
تفؤق شقيقتها العبرانية من حيث الطواعیة والاشتقاق. لذلك قال مسینبون في 
العرببة انها لغة « ا حکمة » ولغة « الالھام » لانہا تركز الفکر السامي فی حديقة 
التأمل الباطن . 

قد تمدو هذه الملاحظات للقارىء السطحي بعيدة عن موضوعنا » او غريمة 
عنه » لکنہا » في نظري» تدخل في حميمه لانہا تبرز ا جو الفكري الذي يحب 
على كل من يعنى بتحقيق النصوص الفلسفية العربیة ونشرھا 0 فبه ولستمد 
منه نہجه في العمل . وهذا يبدوا لنا بوضوح عندما نلقي نظرة لى نوع الآثار 
الفلسقية الباقبة a‏ 


Khalil Georr. Les Categories ° Aristote dans leurs versions Syro- +) 
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تقسم الاثار الفلسفية العربية . 

وتختلف النصوص الفلسفية عن غيرها من النصوص العربية » لانها تبحث في 
مواضيع تدخل تحت نطاق ما سمي عند العرب ب «العلوم الدخيلة » . والمقصود 
بالعلوم الدخیلة كل عل م يكن معروفا عند العرب قبل اختلاطهم بالشعوب ذات 
الحضارات العريقة ٤‏ ثم جاءم من هذه الحضارات عن طريق النقل ٠.‏ فاصبحت 
الآثار الباقیة من هذه العلوم (في حقل الفلسفة خاصة) ثلاثة اقسام : 


م. الترجمات . ٤۲‏ اح 1+ 


وهي تشمل کل ما نقل عن اللغات الاجنببة من يونانية ولاتينية » وهندية 
وبباوية وغبرھا . وهذه الترجمات على نوعين » منها ما نقل رأسا عن اللغة القديمة 
الاصلیۂ ٤‏ ومنها ما نقل اول الى لغة سامية اولى هي السريانية » م نقل النقل 
بعدئذ الى العربية . 


وهنا تحدر الاشارة الى ان السواد الاعظم من النقلة لم یکونوا من العرب» بل 
كانت العربیة بالنسبة الیہم لغة اجئبية . فہذا حنين ابن اسحق الذي كان بحبد 
الیونانیة والفارسية والعربیة فضلا عن لغته السریانیة » کان كثيراً ما ينقل الى 
السريانية اولاً ومنها الى العربية > وهذا يحي بن عدي التكريتي وابو بشر مق 
يونس القنئي اللذان کانا بجہلان المونانية فینقلان الى العر ببة عن ترجمات سريانية 
قديمة يعود عبد بعضہا الى ما قبل الفتح العربي . ولا كانت السريانية لفتہم 
الاصلية» ادخاوا في العربية مفردات وتعابير جيدة لم تكن مألوفة لدى الكتاب 
العرب ٤‏ حت ان هذه الترجمات احدثت في العالم العربي انقلاياً فكريا وثقافياً 
ولغوياً منقطع النظير في تاريخ الحضارة الانسانية يفوق الانقلاب الذي احدثته 
دالنہضةء في اوروبا في القرن الخامس عشر الميلادي . 

وم يكن المترخمون نقلة فحسب » بل كانوا الى جانب ذلك شراحا . قال 
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الدكتور ابراهم مدكور : «وقد ادى الثقلة (للفکر العربي) » الى جانب عملہم 
الرئيسي ( كنقلة ) خدمة جليلة . فرغبتهم في نشر المعرفة حملتهم على تصئيف 
مؤلفات في موضوعات مختلفة من طب وطبيعيات وکیمپاء وفلك ورياضيات 
وفلسفة . وهذه المؤافات » او المداخل » وفقا للتسمیة الوضعیة الت اطلقها 
عليها اصحاہسا ٤‏ نشرت الشعاعة الاولى للدراسات العقلية في العالم الاسلامي ٠‏ 
وهي عبارة عن ملخصات تعطي القارىء فكرة جملة عن العلوم المعروفة آنذاك» 
ويكون اكثرها عملا يساعد علىتعمم العم ونشره» عقبته دراسات التخصص 
والاحاث العميقة التي سبقوم بها المسامون في مدارسہم الختلفة ۷'ء . 

وهكذا یکون النقلة قد ادوا الى الفكر العربي والى الثقتافة الاسلامیة 
خدمات جلى بنشر الثقافات الاجنبية بين العرب وتبسيطها » فشقوا الطريق لمن 
جاء بعدهم وعبدوها ٤‏ وامنوا الاتصال بين العام الهليني والعالم العربي في القرون 
الوسطى »2 لان النصارى اللاتين في الغرب قد عرفوا مفكري الیونان » اول ما 
عرفوم ٤‏ عن طريق العرب . وك من اثر يوناني قم فقد نصه الاصلي وحفظته لنا 
الترجات العربية او الترجمات اللاتبنية والعبرية المنقولة عن العربیة . 


ب. الشروح . 

م یکن النقلة مترجمين فحسب ٤‏ بل كانوا شراحا ايضا ٤‏ کا تبین من النص 
الذي ذكرناه آنفا للد كتور ابراهم مدكور. وكانو يحرصون على مقابلة الحطوطات 
و کر الفروقات بينها ٤‏ کا يحرصون على ترجمة الشروح والتعلیقات التي يقعون 
عليها ویزودون ترجماتهم بہذہ الشروح وهذه التعليقات التي تساعد على فہمہا . 
فاما جاء فلاسقه المسامین ولجأوا الى هذه الترجمات لم يجدوا امام اعينهم نصوصاً 
غامضة جافة . و لما حاولوا تفسير الكتب الفلسفية التي وقعوا على ترجماتها » 
كانوا يسلكون في عملہم السديل التي سلکہا النقلة والشراح قبلہم . افلا فرق بین 
ما قام به الفارابي مثلا في هذا الضمار “٤‏ وما قام به قبلہ ابو بشر می او اسحق 


1. Madkour, L'Organon d'Aristote dans le monde arabe, Paris 1934. ا‎ 
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بن حنين» وماکان يقوم به قبلها نقلة السريان وشراحہم من بولس الفارسي الذي 
تب الفلسفة اليونانية بالسريانية الى يعقوب الرهاوي واٹاناسیوس البلدي 
وسرجيس الرأسعيني وسوام , 

لكن اكثر هذه الشروح قد فقد ولم يصلنا منه الا القليل الكافي ليمكننا من 
ا حکم على طريقتها وقیمۃ . ولعل ما ساعد على فقده اك الشروح التي كتبها 
فلاسفة العرب والق امتازت عنما بصفات عدة » افقدت ا حاجة الا ٤‏ فحلت 
الاخيرة علا . : 

لا نعرف فيلسوفاً عربيا م يكرس قسطأ وافراً من نشاطه لتلخيص الكتب 
الفلسفية القديمة وشرحہا . فاكثر ما تركه الفارابي شروح وتلخيصات ؛ ولابن 
سینا کا للفارابي في هذا الحقل . اما ابن رشد » فالمشبور ان له على ارسطو ثلاثة 
شروح : الاكبر والاوسط والتلخيص . ويعتقد الدكتور احمد فؤاد الاهواني ان 
لابن رشد شرحين فقط . وقد بی حكمه هذا بعد النظر في الثسختین 
الخطوطتین من دکتاب النفس» ٠‏ الاول « التفسير » وهو الذي يبدأ فيه بنقل 
فقرة من ترجمة احد المتقدمين مثل حنین بن اسحق او اسطساث ثم یشرع في 
التفسیر والتعلیق والشرح. والثاني «التلخيص» الذي يضرب فيه صفحا عن نص 
كلام ارسطو ويحمل مذهبه ٤‏ وقد يزيد عليه او يرجح رأي احد المفسرين 
والفلاسفة على آخر . © 

وقد تسرع الدكتور الاهواني في حكمه هذا الذي بناه على النظر في 
مخطوطتین لكتاب واحد . اما الحقبقة فبي ان لابن رشد شروحا ثلاثة ؛ 

الاکبر » وفيه يثدت الشارح فقرة لارسطو منقولة الى العربيه ثم یشرع في 
شرحہاآ شرحا مسهبا » فبأتي شرحه اطول من النص الارسطوطاليسي» وهذا ما 
يبدو واضحا في شرح كتاب «المقولات» وتفسير ما «يعد الطبيعة» الذين حققها 


: الدكتور احمد فؤاد الاهواني . تلخیص كتاب النفس لالي الوليد بن رشد » القاهرة‎ )١ 
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وتشر ها المرحوم الاب بويج ٤‏ وکا يبدو ايضاً في شرع د السماح الطبيعي » الذي 
حققته مع الاب ويلبلم كوتش ونعد نشرہ الآن . 

والاوسط: وفبه ينقل فقرات طويلة من ترجمة احد المتقدمين ٤‏ وعندما تبدو 
له بعض الكامات او الآراء غامضة » يشرحبا بکامات وجيزة » کا هي ا حال في 
تلخيص « کتاب النفس » لارسطو الحفوظ في مخطوطة عبرية من المكتبة الوطنية 
فيباريس (2 تحت رم ١١١5‏ عبري) والذي حققته واعدہ للطبع. وهذا اوله: قال: 
ہلا كنا نرى ان ا معرفة النظرية من الامور ا جمیلۃ النفيسة > وكنا ترى ان العلوم 
النظرية یفضل بعضها في هذا المعنى بأحد امرين ٤‏ او لمجموعها »> وهما شرف 
الموضوع ووثاقة البرهان الحاصل في تلك الصناعة ٤‏ وكان العلم بالنفس قد اجتمع 
فيه هذان الامران : (اعني شرف الموضوع ووثاقة البدهان) » وجب لمكا هذا 
ان نؤثر التكم في هذا العلم على غیرہ (من العلوم التي لا تساويه في هذين المعنيين» 
وان نقدم العناية به على غيره ) وههنا سبب آخر ایض داع للتككم في هذا الما 
وذلك ان المعرفة بأمر النفس نافعة في کل علم یقصد تعامه ( وذلك لامور ثلاثة : 
اما من قبل ان معرفة مبادیء كل عم هي حاصلة في هذا العم » واما من قبل ان 
غيرها تستعمل اصلا موضوعاً ما تبين فیہا كالحال في العم الال مي ٤‏ واما لان جل 
معرفة ذلك العلم لا محصل الا بعرفتہا ) کا ال في العلم الطبيعي فان ( جل نظر 
صاحب العلم الطبيعي هو في الحيوان ولا يتم العلم با حیوان الا معرفة النفس (التي) 
هي اشرف مبادىء ا حیوان . » 

وقد وضعنا بين هاتين العلامتين ( ) ما اضافة ابن رشد من شرح على كلام 
ارسطو . 

والاصغو : اي التلخيص ( ولا عبرة للتسمية لاننا لا نعتقد ان ابن رشد قد 
اعتمد في شروحه تسمية موحدة ) ''' »> ومنه النص الذي نشرہ الدكتور 
الاهواني وشروح اخرى عديدة ٤‏ « يضرب فیہا ابن رشد »© کا يقول الدكتور 
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ل 


الاهواني » صفحا عن نص كلام ارسطو وحمل مذهبه » وقد يزيد عليه » او 


يرجح رأي احد المفسرين والفلاسفة على آخر . ومن هذا النوع جموعة الرسائل 
المسماة » بالرسائل الطبيعية الصغرى » ( Parva Naturalia‏ ) التي نورد على سبيل 
اال فوا عن طريقة ابن رد قبا » > ا سی کات طض 
وا محسوس » » الحفوظ بالحرف العبري في ال خطوطة ٣٤٢‏ امد كر ا 
ولا تکل في کتاب ب «الحيوان» فياعضاء الحيوات وما يعرض لهاء وٹکا بعد هذا 
في كتاب «النفس» وفي اجز يا الكلية » شرع هنا في التككم في القوي الجزئية » 
وقبیز العام منها جيم الحبوان من الخاص . وبالملة فبو يفحص ها هنا عن القوى 
التي توجد للحیوان من جبة ما هو متنفس ؛ . 

3 . التصانيف 

وهي تشکل القسم الاکبر والاهم من الآثار الفلسفية العربیة » لانها تعطينا 
فكرة الفيلسوف المي متتحررة نوعا ما من الفلسفة القدیة او من النصوص ال 
اعتمدها الفلاسفة في دراسة هذه الفلسفة . ومن هذه التصانيف نستطيع ات 
نؤرخ الفلسفة العربية ونحدھا ونعرف ما فيها من تة تقلید ونقل ٤‏ وما فيها من 
محاولات توفيق » وما فیہا من ابتكار وابداع . 

فنظرية العقل للفار ابي مثلا ونظرية الفيض المتعلقة بها تعلقاً وثيقا » وها 
نظريتا قدر يا ان تحلا المحل الاول في الفلسفة الہ لعربية وفي الفلسفة اللاتينية 
فى القرون الوسطى » ات ا کن » ولا يمكننا فبمبما الا اذا 
اعتبرناهما وسيك لجا الما الفارابی للتوفيق بين معطیات الفلسفة ومقتضیات 
تر ہت 7٦‏ 8ی ن كانت العناصر الاولى 
هاتين النظريتين موجودة في کتب ارسطو ومصنفات افلوطين وشر وح امونیوس 
واسکندر الافرودسي . ولقد اخطأ رينان خطأ فادحا عندما قال ان الفلسفة 
العربية ليست الا الفلسفة ال انبة مكتبة باحرف عربية . 


وكا ان الترجمات والشروح تناولت جميع اقسام الفلسفة من منطق 


٦ 


وع نفس وسماسة وطبيعيات والببات وسواهاء فان التصانيف ايض قد تناولت 
الموضوعات ذاتها . لکن الشروح ظلت متقيدة بالكتاء ع قصوله 
0 ما التصانيف فانہا بدت متحرر 1 
واحداً» حى عند ابن رشد الذي يعتير محی اقرب الفلاسفة ام مان الى ارسطو» 
لا يحتوي مھت نانیة وغيرها . 

وما لا رنب فيه » ول يعره مرو الفکر الاسلامي ما يستحقه من العناية > 
ان الشر نت لبونانية الصافية ٤‏ اي تلك الحضارة الي 
نشات ف العالم اليوناني الاغريقي قىد تحت تأثين E‏ < انما 
عرف المضارة الهليشة > وهي 
الاصیل مع الافکار ر والدیانات الشرقیة التي تسربت اليه بعد فتح اسکندر 
القرنين ن للشرى وخاصة لمصر وفارس والهند . فنحن قرا مصنفات الفا 
یب مجر ات زياس لے ري 


والفيثاغورية والمانوية و کة »كل ذلك 21 قالب کے 


ومما بحعل للفلقة العربية طابعاً خاصا » هو اعتاد بعض الكتب المنحولة 
٢ھ‏ ارسطو کت TT‏ 


یقال ان الغاية من تحقیق النصوص الع ٍ 
القارىء نصوصاً صحیحة غير حرقة » و ان هذا لس غاية ب 
فالغاية الاخيرة من هذا العمل هي ال 1 فة الفکر العر 


ومصادره وتطوره وعلاقاته يغيره من 


وتعرفوا الما وتفاعلوا معبا . والاعتاد على النصوص الاصلیة ا حققة المنشورة 
نشراً عاميا صحبح] هو السبیل الوحيد الى هذه المعرفة . 

فاذا لاحظنا ات االقسم الاكبر من علوم اليونان ومعارفہم قد انتقل الى 
القروت الوسطى في الغرب عن طريق العرب حينئذ تبدو لنا بوضوح اهمية 
الاحاث الرامية الى تتبع الطريق التي سار عليها الفکر الیونانی عبر الاجيال ۔ 
واذا فہمنا ما كان للسريان والصابئة من فضل في نقل هذه العلوم الى العرب» تبين 
لتا ان تحقيق النصوص الفلسفية ونشرها لا يأتي بالمنفعة المرجوة منه ولا يفي 
بالغرض المقصود » الا اذا كان هناك تصمم علمي مدر وس» وخطة للعمل حدودة 
وامكانات عامية ومادية كافية . 

اما التصمم » فیمکن ان یکون مطابقاً للخوط الكبرى التالية : 

١ء‏ البحث عن الخطوطات التي حفظت لنا الترجمات وما رافقہا من شر وح 
وتعليقات ومقدمات ومقارنات ونشره . ويفرض هذا التشر ٤‏ لیکون علا ٤‏ 
ان يجمع اکبر عدد کن العثور عليه من النسخ للمخطوطة الواحدة » والمقايلة 
بینہا وفقا لقواعد ستأتي على ذكرها قا بعد . 

فاذا كانت هذه الترجات قد :قلت مباشرة عن اللغة الاصلية ٤‏ وجب انف 
يضع الحقق امام عمنيه النص الاصلي ہذہ اللفة ‏ ( وجميع هذه النصوص الياقية 
طبعات عامية دقيقة ) » وذلك لقابلة بين الاصل والترجمة» لا لتصحيح الترجمة» 
وهذا ليس من حق المحقق ٤‏ بل للتثبت من ان القراءة صحيحة ٤‏ وانه لم يدخل 
اخطوطة تحريف غير مقصود تسبل الاشارة اليه جقابلة الترجمة مع الاصل . وف 
حال اختلاف النسخ ٤‏ تمكن هذه المقارنة من الاشارة الى القراءة التي هي اقرب 
من غيرها الى الصواب ۔ 

اما اذاكاتت الترجمات قد نقلت عن نقل » من الضروري ان يحاول ا حقق 
العثور على النقل الاول والمقارنة بينه وبين الاصل من جبة » وبينه وبين الترجمة 
العربية من جبة اخرى . لکن اكثر الترجمات المنوسطة هذة قد فقد . فعلی 


1۸ 


احق على الاقل ان يكون ماما باللغة التي نقل منها النص العربي ٤‏ لثلا يقع في 
الاخطاء التي وقع فيها تكاتش ''' مثلاً عندما حاول» في مقدمته القيمة لكتاب 
«الشعر» لارسطو ان يعلل بعض الاساليب المتبعة في الترجمة العربیة » ولم يفلح» 
لانه م يحاول ان يتصور النص السرياني المعترض بين اليونانية والعربية . 

٢‏ البحث عن الشروح والتلخيصات ونشرها . وهذا ايضا يفرض الرجوع 
الى الاصل لان الشروح والتعلیقات تعتمد دائًاً ترجمة عربية لهذا الاصل» وتتبعها 
خطوة خطوة. ما يصح فی تحقیق الترجمات يصح ايضاً فيهذا الباب» ولا يحوز في 
هاتين الحالتين الاعتاد على ترجمات حديثة للنص الاصلي ٤‏ حتى ولا الى ترجمات م 
يقع عليها الشارح او الملخص من الترجمات القدية ٤‏ لان الفرق بين نقلين لنص 
واحد قد یکون كبيراً بحیث لا تحدي المقارنة نفعا. ونحن نورد على سبيل المثال» 
ثقلین مختلفين لنص يوناني واحد » هو نص كتاب النفس لارسطو» احدہما ينسب 
الى اسحق بن حنين وقد نشيره عبد الرحمن بدوي ٠"‏ والثاني هو النص الذي 
ذكرناه آنفاً ولخصه ان رشد : 
ترجمة اسحق . الترجمة التي اعتمدها ابن رشد 

قال : ان المعرفة بالاشياء ذوات قال: لما كنا نرى انالمعرفة النظرية 
السناء والشرف © وقد يفضل بعضہا من الامور الجمملة والنفيسة» وكنا نرى 
بعضا اما لاستقصاء النظر ولطافة ان العلوم النظرية يفضل بعضها البعض 
المذهب » وا مالجليل فضل بعضها بأحد امرين او بمجموعها وهما شرف 
واعجوبتہا. فالواجب علینا تقدم خبر الموضوع ووثاقة البرهان» وجب لمكان 
النفس من اجل هماتين الصورتين . هذا ان يؤثر التكلم فيهذاالعم علىغيره. 
وذلك ات المعرفة بها قد توافق كل حق٤‏ والمعرفة بأمر النفسنافعة فيكلعم يقصد 
لاسي العلم بالفرع »> وذلك انها كأولية تعامه » کا حال في العام الطبيعي ٤‏ فان 
للحيوان . النفس هي اشرف مبادیء الحيوان . 


J. Tkatsch: Die arabische Uebersetzung der Poetik des Aristoteles )١ 
und die Grundlage der Kritik des griechischen Textes, 


Wien, 1922.‏ 
؟) تحقيق مطبعة النبضة الصریة » مصر ٠١١٤‏ ء 
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۳ البحث عن المصنفات وتحقيقها ونشرها . وهنا لا تختلف الطريقة عنما 
في تحقيق ونشر اي نص آخر غير فلسفي» لکن الرجوع الى الترجمات والشر وح 
قد يكون مفداً فى حال وجود عدد قليل من النسخ او وجوه نسخة واحدة 
تصعب قراءتها اما لنقص فيها » او لتحريف ظاهر يجمل فہم النص عسيراً. وقد 

بن الدكتور ابراهم مدكور الطريقة الواجب اتباعہا في تحقيق هذا التوع من 
ا » وذكر ان اللجنة المكلفة بتحقیق كتاب «الشفاء» لابن سينا ونشره» 
بمناسة ذكراه الالفية > قد اتبعت النہج التالي : NEAT‏ 
عدد ممكن من مخطوطات الشفاء » رأت ان تنشر نصا ختاراً » فقابلت بين هذه 
الخطوطات المختلفة» وحاولت اختیار القراءة التي اعتيرتها اقرب ما یکون الى 
النص الذي وضعه املف » لكنها م تغير شیٹا في النص عندما تجمع عليه جميع 
النسخ المقارته »وم تلجأ الى الاختبار والانتقاء الا عند وجود اختلاف بين النسخ» 
لکنہا ذكرت ا لافات كلها في الحواشي . وقد راعت» في اختيارها القراءة التي 
اعتمدتها » عوامل عدة » اوها سباق ا ممت وتلاحم الافكار ‏ ثم نسق ابن سينا 
في الكتابة والمفردات ٤‏ والتعابير التي درج على استعا ها » والمقارنة بين النص 
والنصوص المثاية له في مؤلفات ابن سينا الاخرى > وقيمة النسخة ا خطوطة 
وقدمہاء . 

وهذه الطريقة جبدة لکنہا لا تؤمن للقارىء انه امام النص کا خرج من يد 
المؤلف . 


اترجات اللاتيقية والعيرية . 


اثارت الفلسفة العربية اهام الیہود في القرون الوسطى کا اثارت اهكام 
المفكرين من المسیحیین ٤‏ فعمدوا الى نقلبا الى العبرية واللاتنية » وقد قدر 
للترجمات اللاتىنة هذه ولبعض الترجات العبریة ان تبقي حفوظة © في نسخ 
عدة » في مكتبات الغرب » حتى ان بعض المصنفات العربية التي لم نعثر حى 
الآن على مخطوطات لها » اما لان يد الزمان قد لعبت بها » او لانہا ما تزال تحت 
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اكداس من الغبار في بعض المكتبات الخاصة » قد حفظتہا لنا ترجماتها العبرية او 
اللاتیتیة في عدد من ال خطوطات لا بأس به . وقد طبع اکثر هذه الترجمات 
اللاتينية منذ ان عرفت الطباعة في اوروبا واعتمدت لتدريس الفلسفة في اشہر 
الجامعات . 

فلہذہ الترجات قيمة عظيمة ومن الضروري الرجوع الیہا ایا في تحقيق 
النصوص العربية . وهذا ما فعله المستشرقون كلها وجدوا الى ذلك سبلا » وقد 
عثروا فيها على معلومات وقراءات كثيرا ما ظہرت اصح من القراءات التي 
وجدوها في بعض ا خطوطات العربية التي وصلت اليهم . ۱ 


العلافة بين النصوص العو بية والنصوص القدیة . 

تحن لا نعتبر ان الناشر يكون قد ادى رسالته العامة كاملة اذا حصر 
اهتامه في النص الذي ينشره . .فلامخطوطات العربية التي حفظت لنا الترجات 
القديمة صفة خاصة » وقيمة تتعدى قیمتہا الفلسفية » استطمع ان اسميها قيمتها 
«الاثرية» . فان عدداً كبيراً من ا خطوطات العربیة التي وصلت الينا يعود الى 
عبد لا تعود اليه اقدم الخطوطات اليونانية التي نقلت الى العربية وحفظت بنصها 
العربي ونصہا اليوناني . ولنأخذ مثلا على ذلك 

إن اقدم ا خطوطات البونانية ا معروفة لكتاب «المقولات» لارسطو لا يعود 
عبدها الى ما قبل القرن الثاني عشر فیا ترقى الترجمات العرببة للمقولات الى 
القرت التاسع ٤‏ اي انها اقدم منہا بثلاث مئة سنة. وعندما حققنا ترجمة اسحق 
ان حنینلکتاب «المقولات» ونشرناها مع ترجمة سريانية ليعقوب الرهاوي يعود 
عہدھا الى القرن السابع ٤‏ قابلنا بين النص اليوناني الذي نشره بكر »860 في 
طبعة برلين الشهيرة ٤‏ والنص الذي نشره فايقس © وقد استخدم كلاهما اكثر 
من ثلاثين مخطوطة ہونانیة ٤‏ فوجدنا انها ختلفان في بعض القراءات ٤‏ ويفضلان 
قراءة على اخرى . وقد استطعنا ٤‏ بفضل ترجاتنا ان نشم الى تقليد قديم يعود 
احياناً الى القرن الثالث او الرابع » وهو تقریباً العصر الذي كتبت فيه ا خطوطة 


۲ 


اليونانية التي اعتمدها المترجم »> فكان هذه الاشارة فضل في ترجيح قراءة على 
سواها » او اعيّاد قراءة ثالثة تختلف عنہا معا وتبدو اقرب منہا الى الصواب . 

وہذا العمل يؤدي المحقق والناشر الى تاريخ الفكر البشري خدمات جلى 
ويبرز فضل العربیة في تحقيق النصوص الفلسفية اليوتانية . 

المصطلحات الفلسفية : 

على الحقق والناشر ايضا ان يعير المصطلحات الفلسفية اهتاما زائد ا > فبي 
الاساس في فہم الفكر الفلسفي . ولهذه الصطلحات تاريخ . فاذا قرأنا كتابا 
فلسفیا غربيا لفیلسوف معاصر ٤‏ نری ان مؤلفه ما ہزال يستعمل مصطلحات 
درج عليها الفلاسفة منذ العصور ر القديمة » واصبح لها تقليد عريق معروف . وم 
تكن هذه المططلحات ثروتها الفكرية ا حالیة ومفہومہا الفني عندما استعملها 
اول مفكر . لكنها سارت مع الزمن » واقتبست في كل عصر شیٹا جديداً حق 
اصبحك تحمل الیوم مدلولاً فكرياً وحضاريا قويا . فكامة «عقل» مثاا غنية 
ہکل ما قاله في العقل ارسطو یو وت وت سينا والغزالي 


وابن رشد وتوما الاكويني وديكارت وكانت وبروز نشفيك وکثیرون - غيرهم » ایا 
كانت اللغة التي عبر فیہا كل منهم عن مدلول العقل . 


فعلى الناشر ان يتقصى تاريخ هذه الكلمة » من حيث انها كلمة » وهذا يصح 
فی الترجمات خاصة . فعند نشرنا لمقولات ارسطو بترجمة اسحق بن حنین العربية 
وترجمة يعقوب الرهفاوي السريانية ٤‏ عدنا الى الاصل اليوناني لكل مصطلح 
فلسفي » ثم ذکرنا المصطلح الذي استعمله المقرجم السرياني » والمصطلح الذي 
اعتمده الناقل العربي . تمن البونانیة الى السريانية ٤‏ فالعربية ٤‏ ثم الى اللاتیلیة 
الى ترجمت النص العربي > والى اللغات الحديثة الى احتفظت اجالاً بالتعبير 
اللاتيني » توصلنا الى تاریخ المصطلح الفلسفي » ولا خفي ما لهذا العمل من فائدة 
خاصة عندما سيعمد احد العاماء الى وضع معجم عامي لامصطلحات الفلسفية 
العرسة : 


فیتضح من كل ما قلناه ٤‏ ان تحقيق النصوص الفاسفية العربية ونشرها ليس 
بالعمل السہل » اذا اراد ا حقق ان يكون عمله شامل النفع ذا قيمة عامية كبيرة. 


وان هذا العمل يتطلب من المعارف ما لا يتوفر الا نادراً في انان واحد مها 


اتسعت معلوماته وتنوعت ثقافته . 


ما يحب ان برافق النص المنشور . 

بعد هذه الملاحظات يحدر بنا ان نحدد الايحاث التي نعتبرها ضرورية عند 
تحقیق نص فلسفي ونشرہ . 

.١‏ اول ما يحب على ا حقق ان يقوم به هو ذکر العنوان الذي عرف به 
النص ٤‏ فکثیر من المؤلفات عرفت بعناوين مختلفة > وقد ذكرها المؤرخون کا 
لو كل واحد منها يشير في مؤلف قائم بذاته ٤‏ وما هي في الحقيقة الا عناوين 
مختلفة اؤلف واحد . 


٢‏ البحث في صحة نسبة النص . فكثير من الخطوطات وصلت الينا دون 


ان تحمل اسم مؤلفہا ٤‏ او تحمل اسم مؤلف آخر نسبت اليه خطأ . وقد درج 
الشر اح انفسہم في اول عمد التفكير الفلسفي العربي على هذا النوع من البحث. 
وهذا مثال من امثلة عده على هذا النوع من التحقيق . قال ابو الخير الحسن بن 
سوار في مقدمته لکتاب «المقولات» لارسطو : 


«واما واضعه فہو ارسطوطاليس بن نیقوماخوس ... وذلك يتبين من كلامه 
فيه وصحة معانيه وذكرهاياه في كتبه الصحیحة النسبة البه ومن شهادة المفسرین 
الثقاة بأنه له .... وقد زع قوم ان هذا الکتاب ليس لارسطوطالیس خالفة 
آرائه فيه رأي ارسطوطاليس. فمن ذلك ما قبل في هذا الكتاب من ان الجواهر 
الحسوسة اول » والاجناس والانواع جواهر ثوان» وزعموا ان هذا مخالف لرأي 
ارسطوطاليس» ومن ذلك ان ارسطوطاليس برىان المضافين معا بالطبع وواضع 
هذا الكتاب يقول ان انواع المعلوم اقدم من العلل ٤‏ والمحسوس اقدم من ا جس ٤‏ 


وت 


ومن ذلك ... وقد حللنا هذه الشكوك في تفسيرنا لهذا الكتاب » . 

وقد ذكر الفارابي في كتابة دا جع بين رأبي الحكيمين» ان التناقض الظاهر 
بين ارسطو وافلاطون حول نظرية المثل برد الى «احدى ثلاث حالات : اما ان 
يكون بعضها مناقضة بعضها » واما ان یکون بعضها لارسطو وبعضہا ليس له» 
واما ان یکون ھا معان وتأويلات تتفق بواطنها وان اختلفت ظواهرها » . 
وهنا وجد الفارابي نفسه امام ضرورة البحث في صحة نسبة کتاب «الربوبية» 
الى ارسطو » لكنه لم يفعل ٤‏ واکتفی بالقول : «الكتب الناطقة بهذه الاقاويل 
اشہر من ان يظن ببعضہا انه منحول ». 

ونسبة كتاب الربوبية الى ارسطو كان لها تأثير في مجری الفلسفة العربیة 
بأسرها وکان له اعمقی اثر في توجيه الفكر الفلسفي في القرون الوسطى كلها . 
فمن هنا تظبر اهمية البحث في صحة نسبة النصوص . 

م . تاريخ التصنیف : إذا اعثبرنا ان الغرض الاول من تحقيق النصوص 
ونشرھا هو تسہیل دراسة فلسفة مؤلف ما ٤‏ ودراسة الفكر الفلسفي عامة > 
فان هذه الذراسة لا تكبون صحيحة إلا إذا تتبعنا هذا الفكر في نشأته وغوه 
وتطوره . فا مذاهب الفلسفية كالكائنات الحية » لها تاريخها وها خط بیانی يظهر 
تعرجات الطريق التي تسلكها . فكيف نفہم الغزالي إذا م تراع أن بعض 
مصنفاته كتب قبل شكه وبعضها في عزلته ؛ وبعضها في آخر حياته » وكيف 
نفهم معنی المنقذ من الضلال إذا لم نعم أن الغزالي وضعه في آخر حياته » عندما 


عاد الى التدريس في بغداد بعد ان عدل عنه في نيسابور » و كيف نفهم مؤلفات 
الاشعري ان لم نفرق بين الكتب التي وضعہا وهو معتزلي ٤‏ وتلك التي وضعها 
حاربة المعتزلة التي ثار فیا بعد عليها واصبح من الد اخصاعها . 


جع الوثائق وتحقيقها 
تختلف هذه الوثائق باختلاف انواع النصوص . فحك القرجنات غير حم 


۲ 


الشر وح وحم التصانيف غير حکہا معا . وقد ذكرنا ما يختص به كل نوع من 
هذه الانواع » فنكتفي هنا بالملاحظات العامة . 

ان الوثيقة الاولى هي طبعاً الخطوطة . وقد تكون ا خطوطة محفوظة في 
نسخة واحدة او في اكثر من نسخة ٤‏ فعلى ا حقق ان يجمع اكبر عدد من النخ 
للمقارنة بينها کا سنبين ذلك فيا بعد . والوثائق التي تساعد على تحقيق النصوص 
الفلسفية العربية هي عادة :, 

. الوثائق العربية من تسخ للنص وشروح له وتعليقات عليه‎ . ١ 

ب. الوثائق اللاتينية لانكثيراً من النصوص الفلسفية قد ترجم الى اللاتينية . 

ج . الوثائق العبرية لان كثيراً من النصوص الفلسفية قد ترجم الى العبرية 
ايضا ۔ 

د . الوثائق السريانية في حال تحقيق ترجمة نقلت عن السريانية ۔ 

ه . الوثائق ا مطبوعة عند وجود طبعات للنص المقصود تحقيقه الا في حال 


وجود ا خطوط او ا خطوطات التي كانت اماما الطبعة . 
و ١‏ الدراسات القدیة والديثة حول النض . 


الفهيارس 

لا بد لکل ناشر ان یکثر من الفہارس التي تمكن القارىء والباحث من 
استخدام الآثر المطبوع بسهولة وفائدة . وتتناول هذه الفہارس . 

١‏ . فہرس الموضوعات ٤‏ واحسن ما وضع في هذا ا جال الفہرس الضخم 
الملحق يطبعة فيرمين ديدو ( :2:40 دنہ ) لمؤلفات ارسطو وهو يقع في مجلد 
كبير لا يقل عدد صفحاته عن 44 صفحة ٤‏ ويمكن الباحث في فلسفة ارسطو 
من ان يعود الى نص المؤلف بسرعة ویجد جميع الأماكن التي عالج قيهاالفيلدوف 
موضوعا ما . 


۲ . فهرس المراجع ويحمعكل المراجع التي استخدمها ا حقق من کتب مطبوعة 
ويخطوطات ومقالات وف ارس مکتبات عامة وبجلات الخ . 

۳ . فبرس اماء الاعلام مع ذكر كل صفحة ورد قیہا الاسم 

۽ . قبرس اسماء الاماكن الجغرافية واسماء المدن والشعوب والقبائل . 

ه . ذكر المصطلحات العامبة مرتبة ترتيبا امجديا . واذا كان النص ا حقق 
ترجمة او تلخيص) فلا بد من ذكر المصطلح في اللغة التي نقل عنما النص العربي . 

وهناك ایض بعض المعلومات الاخرى التي يكن اضافتب ا والتي ترمي الى 
زيادة الفائدة » ومنبا تحليل الکتاب وتحديد العلاقة بينه وبين غيره من 1 ثار 
صاحبه . 

- نظوة الى النصوص المنشووة - 

ما لا ريب فيه ان المستشسرقين قد سبقوا ابناء الضاد الى تحقيق النصوص 

العربية عامة والنصوص الفلسقیة بوجه خاص ٤‏ ونشرها . وك من مؤلف عربي 


رأى في الغرب طبعات عدة قبل ان يعرف الشرق فن الطباعة » او تدخله 
المطبعة الاولى . ول يعن بتحقيق المؤلفات العربية ونشرها الا المستشر فوت 
الذين یفہەمون العرببة ويامون الاما كاف بوضوع الكتب التي ينشرو نا . 


وقد طبقوا في تحقیق النصوص ونش ها القواعد المتبعة في الغرب» في تحقيق 
المخطوطات القدعة من يونانية ولاتينية وغيرها فاستفادت المطبوعات العربية من 
تقليد عامي برجع الى عبد النہضة الغربية في القرن امس عشر کا یں 
المستشرقون المخطوطات التي تمحكنوا من العثور علیہا ٤‏ راعتمدو اکا زاوة 
اصدقہا متنا ثم ذكروا في الحواثي ما تحمل المخطوطات الاخری من فروقات ٤‏ 
معتمدين الصدق في النقل والامانة في ا حافظة على حتوى الخطوطات ٠‏ 
لکن هذا لا يعني ان جيع الذين اشتغلوا في شر الخطوطات العربية قدموا 
لنا مراجع ذات قيمة عامية لا غبار ر عليها . بل کثبرا ما اقدم بعض المستشرقين 


اہر 


على تحقيق مخطوطات ل يحسنوا قراءتها ول تمكنهم معرفتهم بالعربية من فهم معنى 
النص الموجود بين ايديهم » فجاءت بعض منشوراتهم مشوهة مشحونة بالاخطاء 
الفادحة . وقد درسنا كتاب المقولات لارسطو » الذي حقق ترجمته العر بية 
لاسحق بن حنين ونثسرها پولیوس زنکر 2١١‏ فوجدنا فما اكثر من مثتي قراءة 
خاطئة ما عدا الاخطاء العديدة الناجمة عن المقارنة بين النص العربی والاصل 
موناني. وني نص كتاب الشعر لارسطو» الذي نقله الى العربية ابو شر مق عن 
ترحمة سريانية » اخطاء عديدة وقع فیہا مرغوليوث عند ما نشم هذا النص 


لاول مرة سلة 1841 2 ولا تخاو النصوص الفلسفية التي حققها ونشر ها ديتريصي 
وغيره من المستشرقين من اخطاء ناحمة اكثر الاحيان عن عدم فہم للنص . 

ومع ذلك فان جملةما نشره المستشرقون يمكن اعتبارہ جموعة مصادر تساعد 
على معرفة النصوص القديمة معرفة لا بأس بها » لانه جاء اجمالاً خاضعا لقواعد 
عامية دقیقة » قدمت للقراء نصوصاً هي اقرب ما یکون الى الاص الاصلى . 


وما ساعد مساعدة فعالة على تدقیق النصوص عناية المؤسسات العامية بها . 
فجمعية المستشر قين الالمان مثلا قد اعتمدت قواعد عامية دقيقة في التحقيق 
والنشر وطبقتہا فها نشر ته من نصوص عرببة في جموعتها « المكتبة ة الاسلامية « 
Bibliotheca Islamica )‏ ( ) التي يشر ف علیہا ويديرها المستشرق العلامة ريتر . 
اج ). مؤسسة غليوم بوديه ( 80401 ەنە ) في فرنسا ٤‏ وهي تعنى 

بتحقیق النصوص ونشرھسا ؛ من وانية ولاتينية وغیرھا من اللغات 

77+70 َ۶ت النصوص العربية . والمكتبة 
الشرقية ) Bite arabica Scholten‏ ) التي اسسہا المرحوم الاب 

بويج ٤‏ ( #عرسه8 .۷ ) والبحوث والدراسات المنشورة بادارة معد الآداب 

الشرقية» ادت الى تاريخ الفلسفة العربية خدمات كبرى بنشر ها نصوص فلسفية 

عربية لا غبار لها , 

Aristotelis Cataegoriae graece... Edidit Julius Th. Zenker, (0 

Dr. (Lipsiae, 1846( 


تحديد الةو اعد التي يجب اعتادھا فى تحقيق النصوص ونشرھا 

لقد قامت محاولات عدة لتحديد القواعد التي بحب اعتادها في تحقيق النصوص 
القديمة ونشرها. ولعل اقدم تحاولة جدية في الموضوع > هي التي قام بها المستشرق 
المولندي دي غويه ( #زءه 20 ) في مقدمته لداريخ الطبري الذي نشره في 
لیدن ( ۱۸۷۹ - ۱۹۰۱ ). 

وقد نشر الاستاذ صلاح الدين المنجد دراسة قیمة في مجلة معبد المخطوطات 
العربیة (دمشق» تشرين الثاني ه4١‏ ) ترجہا الاب قنواتي الى الفرنسية ونشرها 
نی ا جلد الثالث من منشورات المعبد الدومينكاني للدراسات الشرقية بالقاهرة 
( سنة ٤ ۱۹۵۱١‏ ص ووم )۳۷٣‏ . وقد حدد في هذه الدراسة القواعد التي 
ع ند فا فى قي انعر العربية رتفا روات هذه القواعد اللجنة 
الثقافیة في جامعة الدول العربية واعتمدتها في نشر المخطوطات . 


ذكر الاستاذ المنجد في هذه الدراسة ان العرب اخذوا » منذ ربع قرت ٤‏ 


يعنون عناية خاصة بنشر الآثار القدية » ويقتفون آثر المستشرقين في طریقتہم. 
لکن الذين تنقصهم الخبرة اخفقوا في عملہم وحاولوا سقر فشلهم تحت ستار من 
النقد اللاذع لمستشرقين والازدراء بعملهم . واضاف الاستاذ المنجد ات هذا 
الازدراء اخذ بالتزايد سنة بعد سنة ٤‏ وراح کل ناشر عربي يتبع طريقة خاصة 
ويدعي انها من ابتكاره . 


وقد لاحظت بعض الؤسسات العامة في الشرق اختلاف الطرق المتبعة في 
النشر ٤‏ فحاولت وضع حد هذه الفوضى المنبجية . وكان ال جمع العامي في دمشق 
اول من شكل لمنة من الاساتذة والباحثينوكل الیہم امر وضع قواعد ثابتة تعتمد 
في تحقیق ونشر « تاريخ مدینة دمشق » الواقع في انين مجلداً . وام ما توصلت 
اله اللجنة هو تحديد الغرض من نشر مؤلف ما » وهو ٤‏ في الدرجة الاولى » 
تقدم نص صحيح مع ذکر الروايات الختلفة والفروقات القاثة بین التنسخ 
المتعددة للمخطوطة الواحدة » واعتاد الصحبح منها واثباته . 


۲۸ 


وشكلت لجنة اخرى في القاهرة » برئاسة الدكتور ابراهم مدكور » مبمتها 
نشی کتاب د الشفاء » لابن سينا . وقد حددت هذه اللجنة بعض القواعد التي 
لا تختلف في جوهرها عن القواعد التي حددتها لجنة دمشق . 


وهناك دراسات اخری حول الموضوع ٤‏ منها الدراسة التي نشرها الاستاذ 
عمد منصور فی العدد ۲۷۷ والعدد ۲۸۰ من جلة الثقافة (سنة 4)١544‏ والکتاب 
الذي وضعه الاستاذ عبد السلام هارون وعنوانه « تحقبق النصوص ونشرها » 
(القاهرة )۱۹٥‏ . لکن الاستاذ هارون لم يستفد من الامحاث التي نشرت حول 
الموضوع في اللغات الاجئبية ٤‏ ول یفرٴق بين القواعد الواجب اتباعها في تحقیق 
النصوص ؛ والعلوم المساعدة التي تسبل عمل ا حقق والناشر ۔ 

اما الاستاذ المنجد ٤‏ فانه ضرب صفحا عن كل ما يعود الى هذه العلوم 
المساعدة التي يعتبرها ضرورية لتحقيق النصوص لكنه يفترض معرفتها في كل من 
یقدم عل تمل من هذ النوع ويكتفي بتحديد القواعد العامية التي تمكن من 
الحصول على نص صحيح . 


وهده القواغد تتناول : 


١ 
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جع الخ وترتييها 
تحدید فئات النسخ 


. تحقیق النص والغاية منه 

. الرمم اي طريقة كتابة الكلرات 
. الالفاظ ا ختصرۃ 

. الشكل 

. العناوین 


. تسم النص وترقيمه 


- الاحاديث 


النقط والفواصل والاشاراك 


. الاقواس والخطوط والرموز 
جنر 

. الاجازات والسماعات 

. الفہارس 

. المقدمة 


"لام 


قد قصد الاستاذ المنجد فيمقاله هذا ا مد من الفوضى المنتشرة وتحديد القواعد 
العامية السليمة الواجب اتباعہا في تحقيق النصوص ونشرها . 

ولا شك في ان هذه الدراسة ذات قیمة كبيرة ٤‏ لكتنبا لاتكفي لتكون 
اساسا لتحقيق النصوص الفلسفية ونشرها » وذلك للطابع الخاص الذي تتخذه 
النصوص الفلسفیة » والذي خصصنا القسم الاول من هذه الدراسة لتحديده . 


النصوص الفلسفیة العربية المنشورة . 
ليس من السہل ان تحدد بدقه كل ما قام به عاماء العرب ومفکروم في المائة 
سنة الاخيرة في حقل تحقيق النصوص الفلسفية ونشرها لاسباب عدة اهمها : 
7 ان دراسة من هذا النوع تستغرق وقتا طويلآ جدا» لآن الكثير من هذه 
المنشورات اصبح تادر الوجود لايسبل الحصول عليه لفقدانه من المكتبات العامة 
وعدم وجود الفبارس التي تمکن من معرفة محتویات المكتبات الخاصة . فالعثور 
على بعض الاثار المطبوعة يستوجب البحث والتنقيب ٤‏ ويخضع في كثير من 


الاحبان للمصادفة. وهذا عمل لم نتمکن من القيام به في ظروفنا الحاضرة و كثرة 
الاشغال الرسمية وا حاصة المتراكمة علينا ۔ 


۳. ان بعض الرسائل الفلسفية قد طبع في يموعات لاقت الى الفلسفة 
بصلة . وا مجموعة لا تحمل الا عنوان الاثر الاول الذي هو فیہا دون الاشارة الى 
الآثار الباقة » وم يقم احد حتى الآن بوضع قبرست شامل لامنشورات العربية 
براعي فيه الموضوعات > ويطلق عليه اسم «فب رست تحليلي» . 

۴ وهذا هو الام » ماذا يقصد في النصوص الفلسفیة ? وماذا یقصد 
بالفلسفة الاسلامیة ? فعفہوم القلسقة قد يضيق حتى يقتصر على ما جرت العادة 
بتسمبته «علم ما وراء الطبیعةء ٤‏ ویقسع بحیث يشمل جميع نشاطات الفكر 
البشري. فالفلسفة بعناھا الواسع تشمل عل النفس والمنطق والاخلاق وما وراء 
الطبيعة . لکنہا تعم ايضا علوماً اخرى . فالباحث في فلسفة ارسطو يدخل 
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مؤلفاته في الطببعة والحبوان والآثار العلوية والسياسة ضمن نطاق الفلسفة . 
والباحث في فلسفة المعتزاة بخوض في مذهب الذرة» ومؤرخ فلسفة اخوان الصفا 
لا ستطع تجاھل مذهبهم في العدد . 

وكيف نستطیع ان نتجاهل مسا فی التصوف الاسلامي وفي كتب الکلام 
والفقه من عناصر فلسفیة » وهل تدخل المصنقات الاسماعبلية مثلا في هذا الباب 
ام تبقی خارجة عنه . 

كل هذه الاسئلة تتبادر ا یذھن من يحاولمعالجة هذا الموضوع» ولکل جواب 
عنها مبرراته . ولو اردتا ان نقبع راينا الخاص ٤‏ لكنا نشمل في دراستنا هذه 
كل ما له بالفلسفة علاقة ٤‏ قريبة او بعبدة . لکننا ترى نفسنا جبرین على الانتقاء 
والاعتدال » فنقتصر على ماتسرت لنا معرفته من الكتب التى جرت العادة على 
تمتا بالكتب الفلسفية » وصنفت فى الفبارس تحت هذه امت 


نوعان من الطوق التبعة في النشر : 


يمكننا ان نقسم الآثار العربية التي تشرت في المثة سنة الاخيرة في حقل 
الفلسفه الى قسمين قسم منہا نشر بدون اي تحقيق علمي وقسم نشر مع تحقيق 
عامي تختلف قيمته باختلاف ا حققین والناشرين . ونستطيع القول » بصورة 
اجمالية ٤‏ ان كل ما نشر في القرت الماضي هو من القسم الاول » يفتقر افتقاراً كل 
الى التحقيق ومقارنة النسخ وذكر الفروقات والاختلافات بینہا . 


فقيمة النص المنشور وصحته تعود الى قيمة المخطوطة الق نشرت . وهناك 
بعض الآثار » م تنقل عن خطوطة بل عن نص محقق نشر في الغرب ٤‏ دوت 
الاشارة الى هذا النص ٤‏ وكان الناشر جرد النص من ا مقدمات والدراسات الى 
ترافقه لانہا جاءت ٢‏ في اكثر الاحیارے > ان لم نقل في جميعها ٤‏ بلغة اجتدية 
يخبلها الناشر كل الجبل. کا مخردها من الحواشي والقبارس والاشارة الى القراءات 
المختلفة. وكل ما تجدہ » في بعض هذه المطبوعات» خلاصة قصيرة لباة المؤلف» 
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تقلبا الناشر عن ابن ابي اصيبعة او عن القفطي او ابن خلكان او غيرهم من تركوا 
لنا مصنفات في تاريخ الحكاء ۔ 

اما بعض الاثار التي نشرت قبل ا رب العالمية الاخرى واکثر الآثار ٤‏ التي 
نشرت بعدها ٤‏ وخاصة في الثلاثين سنة الاخيرة » فاا لا تخاو من التحقيق 
العامي > ويتصف بعضها بصفة الرصانة والخبرة التي تتصف بها الطبعات التي قام 
بها احسن مستشرق الغرب . 

ونحن نذحر هنا بعض الآثار المنشورة والطريقة المنبعة في تحقيق النص 
وره 

.١‏ رسائل اخوان الصفاء وخلان الوفا 

عني بتصحيحه خير الدين الزركلي 
المطبعة العربیة بمصر ۱۳٣۷ ٤‏ ۹۵م 

يقع الكتاب في اربع بجادات > وقد صدر ا جلد الاول بمقدمة الدكتور طه 
حسين» محث فیہا في اصل اخوان الصفاء وا حالة السياسية والفكرية في عصرمم» 
وقیمة الرسائل » دون ان یتعرض الى النص او ان يحاول اي نوع من التحقيق , 

وبلی المقدمة «فصل في رسائل اخوان الصفا» بقلم الاستاذ احمد زكي باشا ٤‏ 
كان قد كتبه سنة ۱۳۰۸ ه - ۱۸۸۹م ٤‏ تكملة لتصنيفه المسمى « موسوعات 
العلوم العربية: لا علاقة لها بالطبعة . 

ولا تحمل الطبعة سوى ذلك الا فبارس الاجزاء تشير الى الصفحات التي 
تبدأ فیہا الرسائل والفصول المختلفة لها > وشرح بعض الكامات في الحواثي 
شر حا لغويا 


وني آخر ا جلد الرابع نقرأ كلمة ا تام للناشر» وقد جاء فيها:«... وكانت 
النية منصرفة > عند البدہ به الى ان اتولى خدمته تصحيحا ومقابلة على بعض 
الاصول الق منها نسخة مخطوطة في دار الكتب الملكية بالقاهرة» ولكن شؤونا 
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اعترضت في السبيل» فحالت بين النية والعمل» فتداول ما كنت مزمعا الانفراد 
به جماعة من اهل الفضل مم امين افندي سعيد والشیخ اد مصطفى والشیخ 
احمد يوسف » وها هي آثار عنايتهم بالكتاب بارزة بينة في كل صفحة من 
صفحاته » . 


اما اثار هذه العناية فلم نعثر علیہاء ول نتوصل الى ان نعرف ما کان مداها. 


.٣‏ النحاة 
في ا حکمة المنطقية والالهية 
للشیخ الرئيس ابي علي الحسين بن سینا 
الطبعة الثانية في ۷٣۱۳ھ‏ - ۱۹۳۸ء 
على نفقة الرحالة البحسائة المنقب عن الاسفار النفيسة محبي الدين صبري 
الكردي 
وفي المقدمة التي وضعها الناشر للکتاب ملاحظات ؛ قد لا تکون بعيدة عن 
ا حقیقة » حول الطريقة التي كانت گر بها الآثار القديمة » قال : 
«وليعلم ارباب الرغبة فياقتناء ما يطبع الآنمن الكتب العامية القديمة ؛ومریدو 
النظر فیہا والاشتغال بقراءتها » اننا لا نحب ان ننشر منہا ما نريد نشره الا بعد 
التحقيق التام من صحته والتأكد من قبول الانتفاع به » وليس هذا خلق القوم 
(تجار الكتب والمشتغلين بنشرها ) في هذه الايام فان السواد الاعظم منهم يعثر 
على النسخة او النسختين من الکتاب ويدعو من لا يكلفه مشقة في الانفاق علبه 
ثم لا يكون الا قليل من الزمن حتى نراه قد برز الى عام المطبوعات والذین نسخوه 
سابقا جہال بالفن والذین صححوہ وقايلوا بين نسخه جہال بالفن ايضا- و كذلك 
الذين اخرجوہ الى عام المطبوعات , فلا تستغرب بعد ذلك ان قلت لك انه 
يخرج وهو مشحون بالغرائب والعجائب من الاغاليط والتحاريف والتغييرات 
والتصحيفات الى غير ذلك من مواضع السقط والخلط .... ان امتياز کتبنا 


او 


بالصحة والنقاء والتبذيب والصفاء غير خفي على ارباب الاطلاع عليها ... » 

اما المخطوطات التي اعتمدها الناشر » و « مزید التنقيح والتصحيح تسبيلاً 
للقارئين » فلا نرى ها اثراً في الكتاب ٠‏ 

وكل ما هناك ان في الکتاب بعض اللاحظات والحوائي حول تفسير ما 
يصعب فبمه من نص ابن سينا » ول يأت التفسير في جميع الاحيان موفقا . 

. مقاصد الفلاسفة 

لحجة الاسلام الغزالي 

في المنطق والحكمة الالهية والحكمة الطبيعية 


طبع على نفقة البحسائة ... محبي الدين صبري الكردي . الطبعة الثانية » 
رجب سنة ۱۳٥١‏ ه.ا كتوبر سنة 1948 م . المطبعة المحمودية التجارية بالازهر . 

لم ترافق الطبعة مقدمة ولا دراسة » بل في آخر كل قسم من اقسام الکتاب 
الثلاثة فبرس اجمالي يشير الى الصفحات التي تبدأ فيها كل مقالة . 


هذه نماذج عن النصوص التي نتشر ت في الثلاثين سنة الاخيرة وهي خالية تماما 
من كل تحقيق عامي » وما نشر على غرارها كثير ۔ 
وئرى ٤‏ لسن ا حظ » الى جانب ذلك عدداً من الآثار الفلسفية لا بستہان 
به » نشر في الآونة الاخيرة» وقد توفرت فبه اكثره شروط التحقيق العامي التي 
اتینا على ذكرها . نمن هذه المنشورات : 
.١‏ الترجمات 
ارسطوطالس في الذفى 
«الآراء الطبيعية» ا ملسو بة الى فلوط رخس 
«النبات» المنسوب الى ارسطوطالیی 
راجعہا على اصوها اليونانية وشرحپا وقدم ها عبد الرحمن بدوي 
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مكتية النبضة المصرية > القاهرة ١984‏ . 

يبدأ الناشر بتصدير عام « في النفس » لارسطوطاليس . وفي هذا التصدير 
يتحدث عن نظرية العقل الفعال عند البونان والمسامين واللاتين ثم يلي ذلك مقال 
في النفس عند العرب ٤‏ يذكر فيه المصادر التي استقى منہا العرب نظريتهم في 
النفس وبعض الكتب التي الفوها في الموضوع . 

وفي مقال ثالث يتعرض الناشر للنص البوناني لكتاب النفس» ويوجز ما قاله 
العاماء الغربيون فيه » ثم يلاحظ ان الترجمة العربية من القرن التاسم المبلادي ٤‏ 
اي انها اقدم بقرابة قرن من اقدم مخطوط يوناني لدينا» فمن الثابت اذن ان النص 
البوتاني الذي قامت علیہ الترجمة العرببة هو اقدم النصوص اليونانية جميعا . ثم 
يضف : «والشيء المؤسف له حقاً ان اللخطوط العربي الذي وردت فيه هذه الترجمة 
العربية هو مخطوط وحيد ؛ فية تحریف كثير » ولهذا امسکنا عن اتخاذه حکما 
بين القراءات المختلفة ». 


يلي اسك وصف لامخطوط والصورة الفوتوغرافية عنه الموجودة بين يدي 


الناشر . اما النص فقد حققه الناشر على الاصل الموناني وعاد الى هذا الاصل 
احياناً لتصحیح القراءات المغلوطة وخ الکتاب سے للمواد والاعلام . 

فالقسم الاکبر من الدراسات التي تقدمت نشر النص لا تتعلق به مباشرة 
ولا تفيد شیا في تحقيقه ٤‏ اما الترجمات اللاتبنیة لشرح ابن رشد على كتاب 
النفس » والتى قد تفید مقارنتها بالنقل الذي حققه الدكتور بدوي افادة كبرى 
فلم يأت الدكتور بدوي على ذکرھاکام يأث على ذكر الترجمات العبرية الموجودة 
والتي اشار الیہا شتاينشنايدر ( مف« امزه؛ ) في كتابه عن الترجات العبرية 
للفلسفة اليونانية » ومنك في کتابه ( Melanges de philosophie juve e arabe‏ ) 

.٢‏ الشروح 

تلخيص كتاب الثفى لأبي الوليد بن رشد 


نشره وحققه وقدم له 


الدكتور احمد فؤاد الاهواني 

الطبعة الاولی - ۱۹۰۰ مکتبة النہضة المصرية . القاهرة 

اعتمد الناشر على نسختين ٤‏ الاولى نسخة مكتبة مدريد والثانية نسخة 
مکتبة دار الكتب الملكية بالقاهرة . 

يبدأ الناشر بوصف التسختین وصفا دقیقا مسہبا ٤‏ مم يعقد فصلا يناقش فبه 
رأي رینان في ان لان رشد شر وا ثلاثة لکتب ارسطو ويوءكد في مقال ثالث 
ان له کر سن فق کت بيا قي القسم الاول من هذه الدراسة وهن البراهين 
التي یقدمہا واثبتنا ان لان رشد شروحا ثلاثة لا شرحين . 

اما طريقة النشر ٤‏ فبذكرها الناشر بقوله : 
«هناك طريقتان للنشر : الاولى الاعتاد على خطوطة تثبت في ا تن وتوضع الفروق 
بينها وبين النسخ الاخرى في ا امش »© والثانیة ادماج النسخ في نسخة واحدة 
يرى الناشر انها البق ما يدرج في النص > مع اثبات الفروق في الامش . 


ولا كنا امام خطوطتين بينها خلاف كبير » فقد آثرنا الطريقة الاولى نعني 
اثبات مخطوطة مدريد في المتن» لانہا هي التي ارتضاها ابن رشد وصححبا » . 


بعد ذلك يبحث الناشر في قيمة الكتاب ٤‏ وبرى قيه «ناية ما وصلت البه 
الآراء المختلفة المتعلقة بعلم النفس ٤‏ منذ ان بسطہا ارسطو ٤‏ الى ان تلقفها 
الشراح بالتعدیل والاضاقة والبیان ...» «لذلك كان من الواجب علينا كي نفہم 
كتاب ابن رشد ان نتتبع الافكار الرئيسية عند مختلف الشراح السابقين » وهو 
ما دعا اليه ابن رشد في المقدمة بقوله : ان الغرض اثبات اقاويل المفسرين في على 
النفس وما براه البق بغرض ارسطوہ , لذلك راح الذاشر يبحث في : 

النفس والعلم الطبيعي ص ٣٢‏ 

من ارسطو الى الاسکندر ص٥‏ 

نظرية الاسکندر في العقل ص ۳٣‏ 


82 


نظرية اقلوطين ص ۳۸ 
نظرية امسطبوس ص ۳۹ 
نظرية الكندي ص ٤۲‏ 
نظرية الفارابي ص ٤٤‏ 
نظرية ابن سينا ص ١١‏ 
نظرية المعرقة والاتصال عند ابي بكر بن الصايغ ص 15 
نظرية المعرفة عند ابن رشد ص ١٥‏ 
اما في هامش النص ٤‏ فا یکتف الناشر بذكر الفروقات بين النسختين بل 
اضاف بعض الشروح والتعلیقات دون الرجوع الى الاصل الیونانی لكتاب النفس» 
ولا الى الترجمات العبرية واللاتينية للتلخيص . 
والکتاب خسال من الفبارس ولائحة المصطلحات > ما عدا الفہرس العام 
للكتاب » وفهرس کتاب النفس لابن رشد ۔ 
۳. المصنفات 
احصاء العاوم للفارابي 
حققه وقدم له وعلق عليه الدكتور عثان امین 
الناشر دار الفكر العربي . مطبعة الاعتاد . القاهرة 
(الطبعة الثانية )١549‏ 


يبدأ الناشر بتصدير يحتوي على 
,١‏ تقدير الکتاب وآراء العرب واللاتين والیہود فيه 
.٢‏ موضوعه : وهو يلخص فصوله مع يعض اللاحظات 
۳, الاختلاف فی قصد الفارابى من الكتاب 
. اثر الحصاء العاوم في العام الاسلامی 
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. اثر احصاء العلوم في العالم الغربي 
.٦‏ تجدد الاهتام بكتاب احصاء العلوم 
۷. نسبة الاحصاء الى الفارابی 
۸. الغرض من هذه الطبعة ٤‏ وطريقة العمل والنسخات المعتمدة . 
بعد ذلك خصص الناشر للفارابي ولفلسفته فصلا طويلاً يدرس فيه حباته 
واهداقه ومؤلفاته » ويبحث في الامور التالیة : 
- التوقيق بين افلاطون وارسطو 
- التوفيق بين الفلسقة الاسلامية والاسلام 
- معنى الفلسفة عند الفارابي 
- المدينة الفاضلة 
اماد 
وبعد نشر النص ا حقق يضيف اليه الناشر تعلیقات قیمة تقع في ۲٢‏ صفحة . 
فتعتبر هذه الطبعة اصح ما هو موجود لدينا الآن واتقنه لدراسة احصاء العلوم 
للفارانی . 


بعد هذه الملاحظات العامه » ننتقل الى وضع لامحة بأم ما توصلنا الى العثور 
عليه من النصوص الفلسفية التي حققبا وتشرها الادياء العرب في المثة سنة 
الاخيرة . 


الندوص الفاسفية التي حققها ونثعرها ادياء المرب 
في المائة سنة الاخيرة 


التورجات 
ارسطو 


Les Catégories d’Aristote dans leurs versions syro-arabes, par 2‏ 
F halil GEORR, Beyrouth - Imprimerie Catholique, 1948.‏ 
(Publications de "Institut Frangais de Damas) Préface de Louis‏ 
Massignon.‏ 
بعد دراسة طويلة تناولت الترجماتالسريانية والعربية لفلسفةارسطوء 
والطرق الخاصة التياستخدمها النقلةفي التعبيرعن اليو نانيةبالعر بيةوالسريانية, 
ثم دراسة د لترجمة اسحق بن حنين الى العربية وترجمة يعقوب الرهاوي 
الى السريانية ء ينتقل المؤلف الى المفردات الفلسفية الموجودة في كتاب المقولات 
02 7+ اساي أو ارب ة ( عن الترجمة 
اللاتينية لتلخیص تتاب المقولات لابن رشد ) ٠‏ 
وقد نشر المؤلف كتاب المقولات في ترجمته العربية لاسحق بن حنين مع 
ما يرافق هذه الترجمة من شروح وتعليقات ارفقها بها نت eT‏ 
النسطوري ابو الخير الحسن بن سوار المعروف بابن الخمار ء كما نشر لاول 
مرة الترجمة السريانية لكتاب المقولات بنقل يعقوب الرهاوي ٠‏ 
( راجع الدراسة التي وصعهع ريتشر يتشرد فالتزر حول هذا الكتاب في مقاله 
« الترجمة العربية لارسطو » .1 (ORIENS, Vol. 6, 30.6.1953, No.‏ 


٢‏ - منطق ارسطو 

حققه وقدم له عبد الرحمن بدوي 

الناشر مكتبة الدهضة المصرية القاهرة مطبعة دار الكتب المصرية في حلقة 
الدراسات الاسلامية ‏ ۷ - 

الجزء الاول ( ۱۹٤۸‏ ) يحتوي على مقدمة يعالج فيها الناشر قضيةمنطق 
ارسطو في العالم العربي ويناقش صحة نسبة النقول الى ناقليها ثم يأتي على 


۳۴ 


وصف مخطوطة باریس رقم 5947 عربي ويذكر انه نشر من محتوياته«كتاب 
المقولات » نشرہ زنكر ء وكتاب ھ العبارة » تشره بولاك ثم الاب بويج ٠‏ 

والحقيقة هي ان الاب بويج نشر كتاب « المقولات » لا كتاب « العبارة » 
على هامش « تلخيص كتاب المقولات » لابن رشد » ولم يذدكر الدكتور بدوي 
اننا نشر نا كتاب « المقولات » بترجمتيه العربية والسريانية ٠‏ وهذا النوع من 
الاخطاء كثيرا ما يقح به الد بدوي نظرا لسرعته في العمل ء ولعل هذا ما 
حمل الاستاذ فالتزر على ان يصف ما ينشره بقوله انه « بلا عناية ء ( راجع 
مجلة وروزرن » المجلد السادس ء العدد الآول ۱۹۰۴۳ ( ص٠ ٠١۸‏ ) 


ويحوي هذا الجزء من منطق ارسطو 
كتاب المقولات ص ١هه‏ 
كتاب: العبارة صل ٩۷‏ := ۹۹ 
كتاب التحليلات الاولى ص ۱۰۱ - ۳٣٣٢‏ 
الجزء الثاني ( 1555 ) 
كتاب التحليلات الثانية ص ٣۰۷‏ ل ٦٤٤‏ 
كتاب الطوبيقا ص ٦۷٦ - ٦٦۷٤‏ 


٣‏ 2 فن الشعر 

مع الترجمة العربية القديمة وشروح الفارابي وابن سينا وابن رشد 
ترجمه عن اليونانية وشرحه وحقق نصوصه عبد الرحمن بدوي 

مكتبة النهضة المصرية ٠‏ القاهرة ۱۹۰۴۳ 

يبدأ المؤلف بتصدير عام يتحدث فيه عن « فن الشعر ء لارسطو في 
النقد الادبي الاوروبي ء ثم عن « النقد الفيلولوجي وكتاب الشعر » ٠‏ وبعد ان 
يحلل بدقة كتاب « فن الشعر » لارسطو ء ينتقل الى مصيره عند فلاسفةالعرب 


والكتاب اثر نفيس وفيه دراسات عميقة ومعلومات مفيدة وافرة ٠وكان‏ 
مرغوليوث قد نشر هذا الكتاب لاول مرة في تندن ۱۸۸۷ ء ثم اعاد طبعه 
دراسة عميقة وافية المستشرق تكاتش في فيينا ولیبسیيك ۱۹۲۸ - ۱۹۳۲ 


) 15 في النفس لارسطو طالیس ( دراسات اسلامية‎ - ٤ 
الاراء الطبيعية المنسوبة الى فلاطر خوس‎ 
الحاس وال محسوس لابن رشد‎ 
الثبات المنسوب ال ارسطوطاليس‎ 
راجعها علىاصولها اليونانية وشرحها وحققها وقدم لها عبد الرحمن بدوي‎ 


4 


مكتبة الدهضة المصرية ۱۹۰۱١‏ 

يبدأ الناشر ؛ في مقدمة ضافية بدراسة قضية العقل الفعال عند فلاسفة 
اليونان والمسلمين واللاتين » ثم ينتقل الى مصير كتاب « النفس » عند العرب» 
ويبحث بعد ذلك في النص اليوناني لكتاب « النفس » » قبل ان یثیت الترجمة 
العربية لاسحق بن حنين وفي آخر الكتاب فهرس المواد والاعلام 


- كتاب النبات المنسوب الى ارطوطاليس ( دراسات اسلامیة ١5‏ ) 
( فی اخر الکتاب الآنف الذكر ) 
والنص الذي بنشرہ الدكتور بدوي من ترجمة اسحق بن حدین باصلاج 
ثابت بن قرة وتفسير نيقولاوس الدمشقي ء تتقدمه دراسة ومقدمة 
رص ٥۳ ٤۷‏ ) 


و کان الاستاذ آرثر آربري قد نشر هذا النص في مجسلة كلية الآداب 
بجامعة فؤاد سنة ۱۹۳۳ + 


) ۲۰ اتثولوجيا ارسطوطاليس ( دراسات اسلامیة‎ 2 ٦ 
في مقدمة طويلة ء على كتاب عنوانه « افلوطين عند العرب » راح الناشر‎ 


يبحث في تاریخ الربوبية هذا مشمبرا الى ابحاث هار بروكر ء وفاشرو ء ومونك, 
وروز ء وشتاينشيندر وبوربسوف » وهنري » وشفايتزر » وروزنتسال » 
وبينس ہ ويدلي بارائه الخاصة في الموضوع ٠‏ 

وني الكتاب » بالاضافة الى النص العربي لكتاب « اثولوجيا » 
آ ب رسالة في العلم الالهي ص 1١717‏ ۱۸۳ 
ب مقتطفات افلاطونية موجودة في مخطوطة مرش رقم ٢٢۹‏ ( ص ۱۸٤‏ ) 
ج ‏ الفصول الاخيرة من كتاب ما بعد الطبيعة لعبد اللطيف البغدادي والتي 

تتعلق بموضوع « ائولوجیا ء ( ص ۱۹۸ - بنتہ 

د مقارنة بين « اثولوجيا » و « تاسوعات » افلوطين ( ص ۲٤١ - ۲٤٤‏ ) 
ه ‏ لائحة بالمصطلحات العربية واليونانية ( ٠٠١ - ۲٤٢‏ ) 
و لائحة بالمصطلحات العربية واللاتينية ( ص ١ه؟  ۲٣۳‏ ) 
ز ‏ فھرس المواد والاعلام والكتب 

( مكتبة النهضة المصرية ٠١١١‏ ) 


مقالة اللام من كتاب × ما بعد الطبيعة » لارسطو 
نشره لاول مرة الدكتور ابو العلاء عفيفي في مجلة كلية الاداب بجامعة 


ای 


قژاد » المجلد الاول ء الجزء الاول ء ص ۸۹ - ۱۳۹ » معمقدمة وترجمة حديثة 
لمقالة اللام بأكملها ٠‏ وقد تعرض الدكتور عبد الرحمن بدوي لهذه النشرة 
بالنقد في مقدمة كتابه ارسطو عند العرب ( التهضة ۱۹٤۷‏ ) ص ۹ وما بعد 


ثم اعاد نشرہ الدكتور عبد الرحمن بدوي في كتابه « ارسطو عند العرب» 
ص ١١ ١‏ مع مقدمة وشرح امسطیوس لحرف اللام ( ص ۱۲ - 5١‏ )وشرح 
حرف اللام لابن سینا ( ص ۲۲ ٣٣‏ ) 


( دراسات اسلامية ٠ ٥‏ مكتبة النهضة ء ۱۹٤۷‏ ) 


۸ - مقالة لارسطوطاليس في التدبير 

نقلها عيسى بن ابي زرعة 

نشر ترجمة هذه الرسالة المنسوبة الى ارسطو لاول مرة ء الاب لويس 
شیخو في المشرق ء المجلد السادس ( ۱۹۰۳) ص ۳۱٣‏ - ۳۱۸ 
۹ - وصايا افلاطون لارسطو وارسطو للاسكتدر 

رسالتان منسوبتان الى ارسطو حققهما ونشرھما الاب لويس شيخو في 
المشرق ہ المجلد الحادي والعشرون ( ۱۹۲۳) ص ۷٦٢ - ۷١۸‏ 
٠١‏ - اثران لارسطو في العربية 


حققهما ونشرهما الاب شيخو في المشرق ء المجلد العاشر ( ۱۹۰۷) ص 
۳ - ۲۷۸ و 5-1١١‏ ١؟‏ 


ج - الاسکندر الافرود سي 


مقالات للاسکندر الافروديسي نشرها الدكتور عبد الرحمن بدوي في 
كتابه ارسطو عند العرب ‏ دراسات اسلامية ه ‏ الجزء الاول 

مكتبة النهضة المصرية ۱۹١۷‏ 

في هذه المقالات 

١‏ - « مقالة الاسكندر الافروديسي في القول في مبادىء الكل بحسبراي 
ارسطوطاليس الفيلسوف » ٠‏ نقلها من السريانية الى العربية ابراهيم بسن 
عبدالله النصراني الكاتب ومن اليوتاتي الى السرياني ابو زيد حنين بن اسحق 

( الدراسة ص ١ه‏ - ٥۲‏ ۰ النص ص ۲٥٢‏ - ۲۷۷) 

۲ « کلام الاسكندر الافروديسي نقل سعيد بن بعقوب الدمشقسي » 
وهو بحث في هذه المسألة « هل المتحرك على عظم ما ء يتحرك في اول حر كتسه 

r 


على اول جزہ منه ام لا » 

( الدراسة ص ٥۲‏ ب ٥٥‏ التص ص ۲۷۸ - ۲۸۰) 

٣‏ - ھ مقالة الاسكندر الافرديسي في الرد على كستوقراطيس في ان 
الصورة قبل الجنس واول له اولية طبيعية » + ترجمة ابي عثمان سعيد بسن 
يعقوب الدمشقي ٠‏ 

( الدراسة “اه 5ه النص ص ۲۸۱ - ۲۸۲) 

٤‏ د مقالة للاسكندر في انه قد يمكن ان يلتذ الملتذ ويحزن معا على 
رأي ارسطو » ترجمة ابي عثمان الدمشقي ٠‏ 

( الدراسة ص 5ه النص ص ۲۸۳ ) 

ه ‏ ہ مقالة للاسکندر في ان القوة الواحدة يمكن ان تكون قابلةللاضداد 
جميعا على رأي ارسطوطاليس » 

( الدراسة ص 5ه النص ۲۸٢‏ ہہ ۲۸١‏ ) 

٦‏ - « مقالة الاسكندر في ان المكون اذا ( استحال ) استحال من ضسده 
ايضا معا على رأي ارسطوطالیس » 

( الدراسة ص ٥٤‏ النص ص ۲۸۳۹ - ۲۸۸ ) 

۷ « مقالة الاسكندر في الصورة وانها تمام الحركة وكمالها على رأي 
ارسطو » 


( الدراسة ص ٥٤‏ النص ص ۲۸۹ - ۲۹۰ ) 


۸ « مقالة الاسكندر في اثبات الصور الروحانية التي لاهيولى لها على 
رأي ارسطو » 

( الدراسة ص 5ه النص ص ۲۹۱ - ۲۹۲) 

۹ - « مقالة الاسكندر في ان العقل اعم من الحركة على رأي ارسطو » 

( الدراسة ص 5ه ٠‏ النص ص ۲۹۳ ب 594 ) 

٠‏ «مقالة الاسكندر في « الفصول » , وفي حواشيها تعاليق لاإبسي 
عمرو الطبري عن أبي بشر متى بن يونس القنائي » 

( الدراسة ص 5ه ۰ النص ص 598 ۳۰۸) 


8 ۳ تامسطيوى 
في مجموعة ارسطو عند العرب لعبد الرحمن بدوي 
١‏ « مقالة امسطیوس في الرد على مقسيموس في تحليل الشكل الثاني 
والثالث الى الاول » 
( الدراسة ص ٦٦‏ - 55 النص ۳۰۹ - ۴۲٣‏ ) 


$ 


۲ - و مقالة اللام شرح امسطيوس ترجمة اسحق بن حنين » 
ONS TT‏ 
٣‏ - رسالة دامسطيوس في السياسة 


حققها ونشرها الاب لويس شيخو في المشعرق المجلد الثامن عشر(* ۱۹۲) 
ص ۸۲۰ - ۸۸۹ 


ظهرت في مجموعة اربع رسائل لقدماء فلاسفة اليونان لابن العبري 
المطبعة الکائو ديروت ۰۶ء ۱۹۲۳ 


4 - فيتاغو رس 


وصية فیتاغورس الذهبية نقل ابن مسكويه ٠‏ حققها ونشرها الاب لويس 
سو ری 
المجلد الرابع ( ۱۹۰۱) ص ١٦٦ - ٠٦٦‏ 


ہمجھومن 
فعاذلة النفس حقق النص وقدم له واعده للنشر الدکتور عبد الرحمن دوي 
ر الدراسات الاسلامية ‏ ۱۹ ) مكتبة النهضة القاهرة ۱۹۰۰ 


وكان الدكتور فليشر قد نشر هذا النص لاول مرة في ليبسيك عام 
۰ واعاد طبعه باردنهور سنة ۱۸۷۳ وقداستخدم الدكتور بدوي فيتحقيق 
الت تسم مخطوطات وخلف خمسا متها وصفا ذقيقا.- 


٦‏ - فاوطر خس 
الاراء الطبيعية المنسوب الى فلوطرخس 
راجعه على اصوله اليونانية وشرحه وحققه وقدم له عبد الرحمن بدوي 

( الدراسات الاسلامية  ١7‏ ) مكتبة النهضة القاهرة ٠ ۱۹٥۵١‏ 

الكتاب من نقل قسطا بن لوقا البلعبكي الذي ذكر عنه الدكتور بدوي 
الشيء ء الكثير في مقدمته للاراء الطبيعية ص ۳٦٣ - ١٢‏ وهي 
الكثير من المعلومات ٠‏ وخاصة عن المخطوطة الوحيدة التي حفظت لنا الرسالة 
والتي تحتوي على ۲۸ رسالة ذكرها الدكتور بدوي ٠‏ 


غ4 


- ابرقلس وداءهءط 


» كتاب « الخير المحض » المعروف عند اللاتين تحت عنوان « في الاسباب‎ 1١ 
مكتبةالنهضة المصرية ء القاهرة‎ ٠ ۱۹ دراسات اسلامية‎ ( * De Causis 
قدم الدكتور بدوي للكتاب‎ ) ٣۳ ١ النص‎ ٠ المقدمة ص نے‎ ( 8 
Mélanges L. Massignon مقدمة تقع فی ۳۰ صفحة. وكان الاب قتواتي قد نشر في‎ 
Une nouvelle : دراسة طويلة تحت عنوان‎ ) ٠٠١ ۷۴ المجلد الاول ص‎ 
نشر في اخرها مقطعين من الكتاب مع‎ édition du “De Causis” arabe 
٠ ما يقابلهما من النص اليوناني‎ 
مسائل في الاشياء الطبيعية لابرقلس‎ - ٢ 

حققه وقدم له الدكتور عبد الرحمن بدوي في ( دراسات اسلامية - 19) 
مكتبة النهضة المصرية القاهرة ۱۹۵۵ ( المقدمة ص ٦‏ النص ص ٥٤ - ٣٤‏ ) 
ترجمة اسحق بن حنين ٠‏ 

المخطوطة تذكر فرقليس كمؤلف للمسائل + ويتساءل الدكتور بدوي 


عا (15 كان فرقلرس هذا هو رفلس الذي ل سد بين 22 22 2 
انه صاحب هذا الكتاب ٠‏ 


۳ - حجج في قدم العالم لابرقلس 

حققه وقدم له الدكتور عبد الرحمن بدوي في ( دراسات اسلامیة ١9‏ ) 
مكتبة النهضة المصرية ء القاهرة ٠٠٠١‏ ( المقدمة ص ۰ - ۳۹ ۰ التصض ص 
E:‏ 


۸ - افلاطون 


١‏ كتاب الروابيع 

حققه ونشرہ الدكتور عبد الرحمن بدوي مع تقدمة في ( دراسات اسلامية 
- 11 ) مكتبة النهضة المصرية القاهرة ١988‏ + الكتاب يبحث في صناعة 
الكيمياء » وقد نسبه مؤلفه الى افلاطون ووضعه بشكل حوار بين احمد بن 
الحسين بن جها بختار والناقل ثابت بن قرة ٠‏ 

مقدمة الدكتور بدوي ص ٤١‏ 55 + وصف المخطوطات ص 585 ٤1‏ 
النس ص 0۷۳۹۱2۵۹۲۹" 


٢‏ - وصية افلاطون في تأديب الاحداث 


ترجمة اسحق بن حنين نشرها الاب لويس شيخو في المشرق ء ( المجلد 
التاسع ( 19-5 ) ص ٠۸٦ - ١۷۷٦‏ 


رسالة قدیمة منسوبة الى افلاطون 
تبحث الرسالة في الحزن وقد نشرها الاب شيو في المشرق ٠‏ المجلد 
العشرون ( ۱۹۲۲ ) ص ۸۸۵ - ۸۹۲ ٠‏ 


۹ - فرفوريوس 
ايساغوجي 
لفرفوریوس الصوري ٠‏ نقل ابي عثمان الدمشقی مع حياة فرفوریوس 
وفلسفته +٠٠‏ نشر احمد ا الاهواني ٭ دار احياء الكتب العربية ٠‏ 
القاهرة ۱۹۰۲ 


النصوص 
١‏ - الکنديٴ 


رسائل الكندي الفلسفية 
حققها واخرجها مع مقدمة تحليلية لکل منها وتصدير واف عن الكندي 
وقلسفته محمد عبد الهادي ابو ريدة ٠‏ ملتزم الطبع والنشر دار الفكر 
العربي ء مطبعة الاعتماد بمصر 196٠  ه ۱۳٦۹‏ م ٠‏ الجزء الثاني ۱۳۷۲ / 
150 
يحتوي الجزء الاول على الرسائل التالية : 
كتاب الكندي في الفلسفة الاولى ( ١535-4١‏ ) 
رسائل الكتدي في حدود الاشیاء ورسومها ( 1515 ۱۷۹) 
3 د «القاعل الحق الاول التام الخ ( ۱۸۰ - ۱۸۵) 
> 5 « تناهي جرم العالم ( ۱۸۰ - ۱۹۲ ) 
0 2 « مائیة ما لا یمکن ان يكون لا نهاية له وما الذي يقال لا 
نهاية له ( ۱۹۳ - ۱۹۸) 
5 رسالة الكندي في وحدانية الله وتناهي جرم العالم ( ۱۹۹ - ۲۰۷ ) 
۷ - كتاب الكندي في علة الكون والفساد ( ۲۰۸ - ۲۳۷) 
۸ - رسالة الكندي فی الابانة عن سجود الجرم الاقصى ( ۲۴۸ - 531 ) 
ای ار ہے « دانہ توجد جواهر لا اجسام ( ۲٣۹ - ٦٦٢‏ ) 
پت اھ « القول في النفس ( ۲۷٢‏ - ۲۸۰) 
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)۲۸۲ ( ب كلام للكندي في النفس‎ ١ 

) ٣١١ - ۲۸۳ ( رسالة الكندي في ماهية النوم والرؤيا‎ ١ 
) ۳۵۸ ۳۱۲ ( و ا ه «العقل‎ 

15م د «كمية کنب ارسطو ( 9ه" ۳۷٤‏ ) 


اما الجزء الثاني الذي جمع فيه الدكتور ابو ريده الرسائل الطبيعية ٠‏ 
فيحتوي على الرسائل التالیة : 
الجواهر الخمسة » لم يصل الینا النص العربي لهذا الكتاب وكان 
المستشرق البينو ناجيقد عثر على ترجمته اللاتينية ونشرھا سنة ۱۸۹۷ء 
فاثبت الدكتور ابو ريدة الترجمة اللاتيئية ووضع له ترجمة عربية جديدة 
- رسالة في الابانة عن ان طبيعة الفلك مخالفة لطبائع العناصر الاربعة 
- رسالة الكندي الى احمد بن المعتصم في ان العناصر والجرم الاقصى 
كرويه الاشكال ٠‏ 
- رسالة في السبب الذي له نسبت القدماء الاشكال الخمسة الى 
الاسطقسات 
- في الجرم الحامل لطبائع اللون من العناصر الاربعة والذي هو علة اللون 
في غیرہ 
- في العلة التي لها تكون بعض المواضع لا تكاد. تمطر 
- في علة کون الضباب 
- في علة الثلج والبرد والرعد والزمهرير 
في العلة الني لها يبرد الجو ويسخن ما قرب من الارض 
٠‏ - في علة اللون اللازوردي الذي يرى في الجو في جهة السماء ويظن انه 
لون السماء 
١‏ في العلة الفاعلة للمد والجزر 


؟ - كناب الكندي الى المعتصم بالله 
نشره وحققه وقدم له الدكتور احمد فؤاد الاهواني ٠‏ وقد اخذ الكتاب 


من مجموعة مخطوطة في مكتبة اياصوفيا » مصورة في القاهرة بدار الكتب 
المصرية تحت رقم ۲٦٢٢‏ + وقد وصف المجموعة في المقدمة وما فيها من رسائل 
دار احياء الكتب العربية الطبعة الاولى » القاهرة ۱۹١۸‏ + 


iY 


ہچ 


- دسالة العقل 
تشرھا وحقةها وقدم لها الدكتور احمد فؤاد الاهواني ٠‏ وقد وصسف 
المخطوطة التي اخذ عنها في كتاب الكندي الى المعتصم بالله » ص ٠٥‏ وما بعدھا 
وقدم للرسالة بصفحتين ثم نشرها في ملحق رابع لكتابه « تلخیص كتساب 
النفس » لابن رشد 
( المقدمة ص ٠ ۱۷۷ ۱۷١‏ النص ۱۷۸ - ۱۸۱) 
مكتبة النهضة المصرية + القاهرة ۱۹۰۰ 


٤‏ - رسالة الهاشمي الى الكندي ورد الكندي عليها 
حقتها ونشرما حمدي البكري ٠‏ مجلة كلية الآدات المصرية ( العدد 
التاسع » مايو ۱۹٤۷‏ ) ص ۲۹ ٠‏ 
۲ - قسطا بن لوقا 
رسالة الفرق بين النفس والروح 


نشرها عن مخطوطة واحدة الاب لويس شيخو في المشرق في مجموصة 
عنوانها « مقالات فلسفية قديمة » ۱۹۱۱ ص ۱۱۷ - ۱۲۸ 


7و او عت 


١‏ - كتاب النفسر 

المنسوب لاسحق بن حنين 

وجدت الرسالة بدون عنوان ٠‏ ويظن الناشر انها قد تكون ترجمةلشرح 
امسطيوس على كتاب النفس لارسطو » نقله اسحق بن حنين الى العربية من 
نسخة رديئة ثم اصلحه بعد ثلاثين سنة بالمقابلة الى نسخة جيدة ٠‏ 

نشر الكتاب الدكتور احمد فؤاد الاهواني فيملحق ثالث ا « تلخیص كتاب 
النفس » لابي الوليد بن رشد ( مقدمة ص ٠ ۱۲۷ - ٣٢١‏ النص ص ۱۲۸ - 
۷١‏ ) مكتبه النهضة المصرية ٠‏ القاهرة ۱۹۰۰ 


٤‏ - الحسن بن سوار 
في ان دليل يحيى النحوي على حدث العالم اولى بالقبول من دليل المتكلمين اصلا 
حققه ونشره الدكتور عبد الرحمن بدوي في كتابه « الافلاطونية المحدثة 


عند العرب » ( الدراسات الاسلامية  ١19‏ مكتبة النهضة المصرية, 
القاهرة ٠ ۱۹۵١۵‏ 


= 


ه ‏ الفارابي 


طبعت رسائل عدة للفارابي في اورويا ( ديري ) والھند ( حيدر اباد 
قي البلدات العربية في 


الدكن ) واستانبول ٠‏ ثم اعيد طبع هذه الرسائل 
مجموعات او منفردة ٠‏ 


فمن المجموعات : 
١‏ - كتاب الجمع بين دابي الحكيمين افلاطون الالهي وارسطوطاليس نیع 


الامام الملقب بالمعلم الثاني ابي نصر الفارابی وهو يحتوي على ثمانية رسائل ٭ 
طبع على نفقة الحاج عبد الرحيم المكأوي الكتبي * القاهرة ۱۹۰۷ 


اما الرسائل التي تحويها المجموعة فهي : 
١‏ - كتاب الجمع بين رايي الحكيمين ٠٠٠‏ ص ۲ ۳٣‏ 


بے مقالة في اغراض الحكيم ف کل مقالة من الكتاب الموضوم بالحروف وهو 
تحقيق غرض ارسطوطالیس في کتاب ما بعد الطبیعة ٠‏ ص ۳٣ - ۳٣‏ 


ج - مقالة في معاني العقل ۰ ص 54 ٦٤‏ 
د رسالة فيما ينبغي ان يقدم قبل تعلم الفلسفة ٠‏ ص ٣٤‏ ب ٦٤‏ 


۾ عرزن الشائل ر ص ٤۹‏ به 
و - رسالة فصوص الحكم ٠‏ ص ۷ه ۷۷ 
زا- رسالة في اجواب مسالل سنل عدبا ۰ ص ۷۴ - ۹۱ 


ح ‏ نكت ابي نصر الفارابي فيما بصع وما لا يصح من احکام النجوم 
سض ۲۰۳۹١‏ 


والطبعة رديئة لا مقدمات لها ولا فهارس ولا اي نوع من انواع التحقيق 
۲ ۔ الثمرة المرضية في د بعض الرسائل الفارابية 

فيها الرسائل التالیة : 
١‏ كتاب الجمع بين رايي الحكيمين افلاطون الالهي وارسطوطاليس 


ب كتاب في اغراض الحكيم في كل مقالة من الكتب المرسوم بالحروف وهو 
تحقيق غرض ارسطوطاليس في كتاب ما بعد الطبيعة 


ج - مقالة في معاني العقل 
د رسالة فيما ينبغي ان يقدم قبل تعلم الفلسفة 
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عيون المسائل 
و رسالة نصوص الحكم 

ز ‏ رسالة في جواب مسائل سثل عتها 

ح ‏ نكت ابي نصر الفارابي قيما يصح وما لا يصح من احكام النجوم 


هذه الطبعة لديتريصي فی ليدن عام ۱۸۹۰ وقد نشرت مرات عديدة ء 
احيانا بتمامها واحيانا في اجزاء منها ٠‏ وتحت عناوين مختلفة متها مجموعة 
فلسفة ابي نصر الفارابي التي ذكرناها ومبادىء الفلسفة القديمة القامرة 
٠ ٠‏ ويذكر مسيتيون للمجموعة طبعة ثالثة في القاهرة ۹ في مكتبة 
سوق عكاظ كما يذكر الاب بويج طبعة اخرى ( راجع بويج ء رسالة 
في العقل ص ) 


۳ _ ها ينبغي ان يقدم قبل تعلم فلسفة ارسطو وعيون المسائل في الئصطق 
ومباديء الفلسفة 

مع شرح وجيز وترجمة اللؤلف ٠‏ نشرها اصحاب المكتبة السلفية 
بمصر ۱۹۱۰ 


٤‏ - رسائل الفارابي 
يحتوي هذا المجموع على الرسائل التالية : 
١‏ الجمع دين رابي الحكيمين افلاطون الالهي وارسطوطالیس 
ب - الابانة عن غرض ارسطوطاليس في كتابه فيما بعد الطبيعة 
ج - هقالة في معاني العقل 
د فيما ينبغي ان یقدم قبل تعلم الفلسفة 
ھ - عيون المسائل 1 
و - النكت فيما يصح وما لا يصح من احكام النجوم 
ز - مسائل فلسفیة سئل عنها 
کا سی مر چس مہ مو پا سد سے 
ادة + مصر ۱۹۰۷ 
٥‏ - هبادىء الفلسفة القديمة ا 
مجموعة فيها : 
١‏ كتاب ما ينيغي ان يقدم قبل تعلم قلسقة ارسطوطاليس 


6 


۱ 
1 


ب - كتاب عيون المسائل. في المنطق ومبادىء القلسفة 
اما یکا سر کی 


ومن الرسائل المفردة : 


١‏ احصاء العلوم 
نشر تھا جماعة احياء الفلسفة بتحقيق الدكتور عثمان امين بالقاهرة ٠‏ 
الطبعة الثانية ٠‏ دار الفكر العربي ٠‏ مطبعة الاعتماد ١949‏ وكان قد 

ظهر للكتاب طبعة اولى في مكتبة الخانجي ء ۱۹۳۱ 

محمد رضا الشبيبي قد عثر في النجف على مخطوط برجسسع 

7 ن الثالث عشر الميلادي نشره في مجلة العرفان بصيدا لصاحبها 

عارف الزين ( المجلد الرابع ۱۹۲۱) وقدم له بمقدمة جيدة لكنه لم يقا 

المخطوط بأي مخطوط آخر ٠‏ وقد صحح فيه الكثير لکن :النص ما یزال ملیٹا 

بالتحر يف * 
اما طبعة الدكتور عثمان اميل فانها تمتاز عن الطبعات السابقة بمقدمتها 

التي حوت كثيرا من المعلومات عن القارابي وفلسفته ٠‏ 


٢‏ - كناب الجمع بين دايي الحكيمين افلاطون الالهي وارسطوطاليس 

قدم له وحققه الدكتور البير نصري نسادر ٠‏ المطبعة الكاثوليكية 
بيروت ۱۹۰ 

اول من طبع هذا الكتاب ديتريصي في ليدن سنة ۱۸۹۰ ثم ظهرت في 
مصر طبعة اولى عام ۱٢۲٣١‏ ھ / ۱۹۰۷م معتمدة على طبعة ديتريصي بعد 
تجريدها من الشروح والمقابلة بين النصوص وتلت هذه الطبعة في مصرطبعات 
اخرى تجارية لا تزيد عليها شیٹا ٠‏ 

ولم يعتمد الدكتور نادر في طبعته على مخطوطات جديدة بل اورد مسا 
ذكره ديتريصي من اختلافات بين النصوص لكنه قدم للكتاب بلمحة عن 
الفلسفة اليونانية وعن انتشار الثقافة اليونانية وترجمة التراث اليونائني 
الى العربية ٠‏ 

ثم وضع الناشر مقدمة تحليلية للكتاب بعد نبذة عن سيرة المؤلف * 

المقدمات : ص ٠ ۷۸ 1١‏ النص : ص ١م ١٠١‏ 


؟ ‏ كتاب اراء اهل المدنية الفاضلة 


قدم له وحققه الدكتور البير نصري نادر المطبعة الكاثوليكية بيروت 
۹ وكان ديتريصي قد طبع الكتاب لاول مرة عام ۱۸۹۰ في ليدن وظهرت 


اه 


طبعة اولى له في مصر عام ١575‏ ه / ۱۹۰۹م معتمدة على طبعة ليدن + كما 
اعيد طبعه اكثر من مرة دون اي تحقيق او مقابلة مع مخطوطات جديدة ٠‏ 

وقد قدم الدكتور نادر للكتاب فی ضو اللاحظات التي ابداها الاستاذ 
یوسف كرم وضمها الى 37 لترجمة الفرنسية للكتاب التي نشرها عام 1949 
( المعهد الفر نسي للاثار از لشرقية في القاهرة ) 

فی آخر الطبعة معجم لاهم الكلمات الواردة في كتاب اراء اهل المديسنة 
الفاضلة وفهرس المواد ٠‏ 

وكان هذا الكتاب قد طبع في ليدن ۱۸۹۰ وفي القاهرة ء مطبعة النيل 
۳٣ھ‏ و ۱۳٣١‏ ه ومطبعة السعادة 1195 م 


٤‏ - مقالة في قوائین صناعة الشعراء 

نشرعا الدكتور عبد الرحمن بدوي في كتابه ارسطوطاليس : فن الشعر٠‏ 
مقدمة ص ٥۲‏ - 5ه النص ص ۱٥۸ ١59‏ ( دراسات اسلاميية - ۸) 
القامرة ۱۹۵۳ ٠‏ 


٥‏ - فلسفة ارسطوطالیس واجزاء فلسفته ومراتب اجزائها والموضع الذي 
منه اہتدا واليه انتھی 
1 حققه وقدم له وعلق عليه الدكتور محسن مهدي ( جامعة شيكاغو ) ٠‏ 
لجنة احياء التراث الفلسفي العربي + دار مجلة شعر ٠‏ بيروت ۰ ۱۹٦٦‏ 
یقول الناشر في مقدمته « ان نص « فلسفة ارسطوطاليس » الذي ينشر 
هنا لاول مرة هو الجزء الثالث والاخير من كتاب لابي نصر الفارابسي سماه 
صاعد الاندلسي ہ كتاب في اغراض فلسفة اقلاطون وارسطوطالیس » وسماه 
ابن رشد « کتاب الفلسفتين » وسماه ابن ابي اصيبعه « كتاب الفلسفتين 
لفلاطن وارسطوطاليس » وسماه القفطي«كتابفلسفة افلاطون وارسطوطاليس» 
وقد طبع الجزء الاول من هذا الكتاب المسمى « تحصيل السعادة » في حيسدر 
آباد » ونشر الجزء الثاني ( المسمى « فلسفة افلاطن » ) في لندن سسنة ١948‏ م 


وقد حوت هذه المقدمة دراسة عالجت فيها : 

أ تحقيق هوية كتاب « فلسفة افلاطن وارسطوطاليس » للفارابي : 
1١‏ وصف صاعد الاندلسي للکتاب ٠‏ ص ٠١‏ 
۲ - تحقیق نص عنوان الكتاب ٠‏ ص ٠١‏ 
۳ - ابن رشمد وكتاب الفلسفتين ٠‏ ص ٠١‏ 

التلخيض العبري لقلقيرا ٠‏ ص ۱۸ 


or 


ظ 
ْ 


© العثور على أجزاء النص العربي للكتابب + ص ٢٢‏ 
٦‏ هل نص قلسفة ارسطو تام او ناقص ۰ ص ۲۲ 
۷- تاریخ تاليف الكتاب ٠+‏ ص ه؟ 
ب وصف التسخة الوحيدة للاصل العربي 
١‏ - وصف مخطوطة آيا صوقيا ٠‏ ص 55 
؟ ‏ خصائص رسمها ۰ ص ۲۹ 
ج - وصف التلخيض العبري 
-١‏ غرض « راشيت حكمه » ۰ ص ۳٢‏ 
۲٢‏ - النسخة الاصل العربية التي لخصها فلقيرا > ص ۳۷ 
۳ - طريقة فلقيرا في تلخيص التص العربي ٠‏ ص ۳۸ 
5 التلخيص العبري وتحقيق التص العربي ۰ ص ۳۹ 


ویتبعذلك حواشي المقدمة ( ص 55 ) ومراجع المقدمة ( ص 55 )وتفسير 
الرموز ( ص ٠ ) ٥۴‏ اما النص فقد تشر في الصفحة ٢۹‏ الى الصفحة ۱۳۳٠ء‏ 
جاء بعده الحواشي ( ص ۱۳۷) وثبت اوائل فقرات النص ( ص ١79‏ )وثبت 
أسماء كتب ارسطوطاليس الواردة في النص ( ص 187 ) وقهرس الاعلام 
الواردة في النص رص ۱۸۹) واضاقات واستدراكات ( ص ۱۹۰ ) 


وللكتاب مقدمة اتكليزية تقع في سبع صفحات 
٦‏ - رسالة ابي نصر في السياسة 


حققها ونشرها الابلويس شيخو فيالمشرق (المجلدالرابع) ص۸٦٦و۸۹‏ 


2٦ 
كتاب الشفاء‎ - ١ 
*) طبع منه الطبيعياتو الالهيات ( طبعة حجرية فيطهران سنة ۱۳۰۷ھ‎ 
وقد اشتملت هذه الطبعة على الفن الاول من « الطبيعيات » والفن الثالث من‎ 
٠ الالهيات » مع شرح آغا جمال الدين الخواغساني في الهامش‎ « 


ولما لهذا الاثر التفيس من كبير اهمية ء فی تاريخ الفلسقة العربية وقي 
تاريخ الفكر الانساني ء تقرر طبعه طبعة محققة كاملة ء فتالفت لجنة فيالقاهرة 
بمناسبة الذكرى الالفية لابن سينا وكل اليها هذا العمل الجبار > وهي ما 
تزال حتی الآن تتابع عملها ببطء تحت اشراف رئيسها الدكتور ابراهيم 


or 


مدكور » وقد نشرت حتى الآن ( او اعدت للیشر ) : 

١‏ - المدخل : تحقيق الاب قتواتي والاستاذين المرحوم محمود الخضيري 
واحمد فؤاد الاهواتي ٠‏ تقدمة الدكتور ابراهيم مدكور + القاهرة ۱۹۰۲ 
ة : اعده الاستاذ محمود الخضيري لکن موته المفاجىء حال دون 
- وقد أخذ الاب قنواتي والاستاذ احمد فؤاد الاهواني على 
عاتقهما دفع هذا الجزء للطبع 

ج - المقولات : تحقيق الاب قنواتي والاساتذة المرحوم محمود الخضيري 
واحمد فؤاد الاعواني وسعيد زايد ٠‏ وقد صدره الدكتور ابراهيم مدكور 
بمقدمة بحث فيها في مقولات ارسطو وترجماتها العربية ثم انتقل الى المقولات 
من كتاب « الشفاء » واشبعها درسا وتحليلا ( وقد نشرت مجلة المد 
الدومينيكاني للدراسات الشرقية 111080 مقدمة الدكتور مدكور بنصها 
الفرنسي : المجلد الخامس , ۱۹۰۸ء ص ٣٥٢٢‏ - ۲۸۷) * 

د البرهان : حققه وقدم له الاستاذ ابو العلاء عقيقي وقد اعاد النظر فيه 
القاهرة ٠ ۱۹۵١‏ 

وكان الدكتور عبد الرحمن بدوي قد نشر هذا القسم من منطق الشفاء 

تحت عنوان : 


البرهان من كتاب الشفاء 

حققه وقدم له الدكتور عبد الرحمن بدوي ( الدراسات الاسلامية .-۱۸) 
مكتبة التهضة المصرية ٠‏ القاهرة ٠ ١1605‏ في مقدمة طويلة حافلة بالمعلومات » 
درس الناشر كتاب البرهان لارسطو ثم تتبع مصير التحليلات الثانية في العالم 
العربي وراح بعد ذلك يحلل « البرهان » لابن سينا - وذكر ان ابن سینا 
اعتمد على ترجمة ابي بشر متی وشروح تامسطيوس والفارابي ٠‏ 

في اخر الكتاب فهرس لبعض المفردات العربية مع ذكر اصلها اليوناني* 
د - السفسطة من كتاب الشفاء 

حققه وقدم له وعلق عليه الدكتور احمد فؤاد الاهواني ٠‏ وقد اعادالنظر 
فيه وكتب له مقدمة الدكتور ابراهيم مدكور ٠‏ 

منشورات وزارة المعارف ( ثقافة عامة ) بمناسبة الذكرى الالفية لابن 
سینا ٠‏ القاهرة سنة ۱۹۰۸ ٠‏ 


یدرس الدكتور الاهواني في مقدمته كتاب السفسطة لارسطو و ترجمته 
العربية » ويقابل بين كتاب ارسطو وكتاب ابن سينا في الموضوع ٠‏ وفي الطبعة 
مقدمة الدكتور مدكور وفھرس المواد باللغتين العر بية والفرنسية ٠‏ 


o 


ه ‏ الخطابة من كتاب الشفاء 

حقق النص واعده للنشر الاستاذ محمد سليم سالم » وقد اعاد النظر 
فيه وقدم له الدكتور ابراهيم مدكور + القاهرة منشورات وزارة اللممارف 
( ثقافة عامة ) بمناسية عيد الذكرى الالفية لابن سینا ٠ ١985‏ وهذا الكتاب 
هو المجلد الثاني من كتاب الشفاء لابن سينا 


و - فن الشعر من كتاب الشفاء لابن سينا 
ومو الفن التاسع من الجملة الاولى من كتاب الشفاء ٠‏ نشره الدکتسور 


عبد الرحمن بدوي في تابه : « ارسطوطاليس » : « فن الشعر » مقدمة ص 
لاه 5ه + النصص ص 15١‏ ۱۹۸ ( دراسات اسلامية ‏ ۸ ) القاهرة 1965 


ز - الشفاء ٠‏ الریاضیات 


۳ - جوامع الموسيقي لان سينا 
حقق النص وقدم له الاستاذ زکریا یوسف ٠‏ وقد اعاد النظر فيه وكتب 
له مقدمة الاستاذان احمد فؤاد الاهواني ومحمود احمد الحفتی ٠‏ منشورات 
وزارة المعارف المصرية ( ثقافة عامة ) ٠‏ بمناسبة الذكرى الالفية لابن سينا ٠‏ 
القاهرة ١1907‏ + وضع الاستاذ زکریا في صدر الكتاب دراسة وافية عن تاريخ 
الموسيقى من اليونان الى العرب وق اخر الكتاب لائحة بالالفاظ الموسيقيية 
( عربية فرنسية وفرنسية عربية ) من وضع الدكتور الاهواني ومقارنة بين 
ال!مصطلحات الموسيقية التي استعملها ابن سينا والمصطلحات الحدیثة » من 
| الموسيقى من وضع الاستاذ زکریا ٠‏ 
١‏ 


ح - الالهيات 


ظهر الجزء الاول من الهيات الشفاء بتحقيق الاب جورج قنواتيوالاستاذ 
سعيد زايد والجزء الثاني بتحقیق الاساتذة محمد یوسف موسى وسليمان 
دنيا ( وكلاهما من الجامعة الازهرية ) وسعيد زايد ٠‏ 

قدم للجزئين الدگتور ابراهيم مد کور ٠‏ وزارة الثقافة والارشادالقومي” 
القامرة ٠ ۱۹٦۰‏ 


1 وقد كتبت المقدمة ووضع الفهرست باللغتين العربية والقرنسية , كما 
وضع المرحوم الدكتور محمود الخضيري فهرس المصطلحات باللغتين العربية 
واللاتينية ٠‏ 

( راجع  M10٤0‏ ء المجلد السادس ء 15809 ۰٦۱۹ء‏ ص ۳٢٦۲ء‏ 
رقم 50 ٠‏ وقد ورد في العدد ذاته النض الفرنسي لقدمة الدكتور ابراهيسم 


oo 


مدكور ( ص ۲۸۱ - ۳۰۸) كما ورد فهرس المصطلحات للدكتور الخضيري 
من الصفحة 5٠١‏ الى الصفحة ٠ ) ٣۲٣‏ 


٢‏ - منطق الشرقیین 
والقصيدة المزدوجة في المنطق : عنيت بتصحيحه ونشره المكتبة السلفية 
في القاهرة سنة ۱۳۲۸ هم ۱۹۱۰م + للكتاب مقدمة تحتوي على سيرة ابسن 
سینا عن ابن ابي اصيبعه وابن القفطي وابن خلكان ودائرة المعارف البريطانية 
وفيها دراسة موجزة عن فلسفة ابن سينا ولائحة بمصنفاته وذكر بعض 
جوا ند لتقن ص کت 
الشبب والحكمة والزهد ‏ ص كد فلسفة العمر ص كه 


طريق الحياة ص كهط الحب والحياة والكرم ص لا 
النفس والحكمة ص لج وصية ابن سینا (نثرا) صلز 
القصيدة المزدوجة ص١‏ ۱۸ منطق المشرقيين ص ١‏ - ۸۳ 


الحكمة العروضية 
كتاب المجموع او الحكمة العروضية ٠‏ حققه ونشرہ الاستاذ محمد سالم 


: ضة المصرية ‏ القاهرة ٠‏ يحتوي هذا الكتاب وهو اول ما كتب ابن 
سینا على اربعة اقسام ١ ٠‏ الحكمة العروضية ‏ ؟ ‏ السقسطة - ٣‏ ل 
بة ‏ 4 . الطبيعيات ٠‏ وقد نشر منه الاستاذ سالم القسم الثالث مع 
مقدمة قيمة قارن فيها هذا القسم بما يقابله من كتاب السفاء لابن سيتا و كتاب 
الخطابة لارسطو بنصه اليوناني وترجمته العربية وبما كتبه ابن رشد 
في الخطابة ٠‏ 


٤‏ - النجاة 
بع هذا الكتاب لاول مرة في روما بعد القانون ٠ ۱٥۹۳‏ واعاد طبعسه 
الدين الكردي ٠‏ مطبعة السعادة ٠‏ القاهرة ۱۹۳۲ م تحت عنسوان 
سا اة فی الام رادنید لت رف دو ع 
الحسين بن سینا « الطبعة الثانية مع مقدمة وجيزة عن حياة ابن سينا وفي 
اخر کل قسم من اقسامه الثلاثة فهرست الفصول ٠‏ 


ه ‏ حي بن يقظان 
( راجع حي بن يقظان لابن طفيل ) 


٦‏ - اثر مجھول لابن سینا 
نشره الاب لويس معلوف فی الشرق ( المجلد التاسع ١9+72‏ ) ص۷٦۹۔-‏ 


٦ 


-۹۷۳ و -۱۰۷۳١ و1١55 ۱۰١۷‏ ۱۰۸۷ 
۷ - رسالة الطر 

لابن سينا والغزالي والمقدسي ٠‏ نشرهما الاب لويس شيخو في الشرق 
( المجلد الراد TE BSE OOS‏ 
۱ھ یٰ0 
۸ - اسباب حدوث الحروف 

مصر ۱۹۱١‏ 
۹ - ابن سینا وافلاطون 

نبذة من كتاب الباكورة ؛ نشرها الخوراسقف جح ٠‏ شلحت في المشرق 
( المجلد الثاني ء ۱۸۹٩‏ ) ص ۸۲۳ 
٠١‏ س القصيدة العينية في النفس 

مع شرح المناوي 0 القامرة ۱۳۱۸ ٠‏ وقد طبعت هذه القصيدة مرارامنها 
طبعة المطبعة السلفية في القاهرة سنة ۱۹۱۰ مع منطق المشرقيين » ص كب ٠‏ 
١‏ - منطق المشرقيين والقصيدة الكزدوجة في المنطق 
مطبعة المؤيد ٠‏ القاهرة ۱۹۱۰ 


٢‏ - رسالة في معرفة النفس الناطقة واحوالها 

نشرها الدكتور محمد ابت الفندی في المشرق ( المجلد الثاني والثلاثون» 
) ص ۳۲۲ - ٠ ۲۳١‏ وقد أعاد طبعهذه الرسالة في القاهرة سنة١‏ ۱۹۳ 
٣‏ - عيون الحكمة 


حققها وقدم لها الدكتور عبد الرحمن بدوي ٠‏ الذكرى الالفية لربن 
سينا ٭ منشورات المعهد الفر نسي للاثار ٠‏ القاهرة ٠ ١904‏ اختصر الدكتور 
بدوي مقدمته العربية باللغة الفرنسية وقد قابل بين عدد كبير منالمخطوطات* 
لكن الطبعة ما تزال بحاجة الى فهارس مفصلة ٠‏ 


١٤‏ - السياسة 


نشرها الاب شيخو في « مجموعة مقالات فلسفية قديمة » لبعض فلاسفة 
العرب مسلمين ونصارى ٠‏ المطبعة الكاثوليكية ء بيروت ۱۹۱۱ ۰ وكانت هذه 
الرسالة قد ظهرت في الشرق بتحقيق الاب معلوف ( المجلد التاسم "٦090‏ 


oY 


ص ۹٦۷‏ - ۹۷۳ و ۱۰۳۷ - ٥۰١١‏ و ۱۰۷۳ - ۱۰۷۸ ۰ وقد أشرنا الى ذلك 
تحت عنوان : آثر مجهول لابن سینا 


٠١‏ - الرسالة الٹروزیة 

اعدها للتشر وقدم لها الاستاذ عبد السلام هرون فی مجموعة « نوادر 
المخطوطات اه ( ۱۸) ٠‏ الناشر : مكتبة الخانجی ء القاهرة ۱۹۵١‏ تق 
المقدمة اخطاء عديدة أشار اليها الاب قنواتي (811080) في المجلد الثاني ص 
١‏ سنة ٠ ۱۹۰١‏ وكانت هذه الرسالة قد طبعت مرارا ووردت في مجموعة 
« تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات » ( راجع هذا العنوان ) 


٦‏ ۔ الاشارات والتنبيهات 


مع شرحين لنصير الدين الطوسي وفخر الدين الرازي على الهوامش 0 


ع له اليد کے حي a‏ ا ول وٹ 
الخرية بالقاهرة سنة ۲۵٣٣ھ‏ ء 


والكتاب في جزءين مجموعين في مجلد واحد مطبو ع على ورق اصفر دون 
< وقد اعاد طبع الكتاب مخ شرح الطوسني الشيخ سليمان د 
بن ان صحح المي وعلق عليه وقدم له ٠‏ لکن التاشر ظل بعيدا عن 


التحقیق 
العلمي في طبعته هذه التي لم يذكر فيها المراجع ولم يعد فيها الى مخطوطات 


جديدة * 

القسم آلاول ق المنطق ستة 13297 

القسم الثاني في الطبيعة سنة ۱۹١۸‏ 

القسم الثالت والاخير في الالهيات سنة 1١959‏ 

الناشر : عيسى البابي الحلبى ٠‏ القاهرة ٠‏ 

۷ - رسالة اضحوية في آمر العاد 

ضبطها وحققها الدكتور سليمان دنيا تحت عنوان « ابن سيئا والبعث 
مع مقدمة تقع في ۲۸ صفحة ٠‏ الناشر : دار بي ٭ بدون تاریخ اما 
المقدمة فمؤرخة فی ٥‏ قبراير سنة 1959 

المجموعات 
١‏ - تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات 

مجموعة طبع ت لاول مرة في استانبول سنة ۹ ٠١‏ ه والثانية فی الهند 


سنة ۱۲۱۸ ھ والثالئة في القاهرة سنة 1557 ھ ٠‏ ويقول الاب قنواتي 


o۸ 


۱ 
1 
1 


( مؤلفات ابن سينا ص ۳۹٢‏ ) ان طبعة القامرة مجرد نقل لطبعة استاتبول 
والطبعات الثلاث تفتقر الى تحقيبسق علمي ومقارنة بين المخطوطات ٠‏ اما 
الرسائل فهي : 

) ٠١ عيون الحكمة ( قنواتي رقم‎ - ١ 

ب - الاجرام الغلوية ( قنواتي رق 5 ) 

ج - قوى النفس وادراك الانسان ( قنواتي رقم 56 ) 

د - حدود وتعريفات ( قنواتي رقم 9 ) 

ھ ل اقسام العلوم العقلية ( قنواتي رقم ٤‏ ) 

و - مسالة النبوة ( قنواتي رقم ۲٣٤‏ ) 

ز - الرسالة النروزية ( قنواتي رقم ٤٩‏ ) 

ح - وسالة العهد ( قنواتي رقم )۲٢۲‏ 

ط - رسالة الاخلاق ( قنواتي رقم ۲٤۹‏ ) 
۲ - مجموعة الرسائل 

طبعت في القاهرة سنة ۱۳۲۸ ه في مطبعة الكردستان ٠‏ والمجموهة 
تحتوي على رسائل عدة بينها الرسائل التالية لابن سينا : 

)۱۸۹ علم الاخلاق رص‎ - ١ 

ب س رسالة العهد رص ۲٠١۳‏ ) 

ج - القوى الانسانية وادراكها رص 5١٠١‏ ) 

د - رسالة سر القدر رص ۲٤٣‏ ) 

ھ - رسالة المبدا والعاد ( ص ۲٤۹‏ ) 

و - رسالة الجوهر النفيس ( ص ٠٠١‏ ) 
٣‏ ۔ جامع البدائع 

وهي مجموعة تحنوي على رسائل عدة منها الرسائل الآتية لابن سينا 

١‏ س رسالة في الصلاة 

r‏ سی اعمدت 

ج - بيان الهوية والالهية والاحدية وبيان معنى الصمدانیة وغر ذلك 

د تفسير المعوذة الاول 
ه ‏ رسالة الزيارة والدعاء 


و رسالة الشفاء من خوف الموت 

ز ‏ رسالة القضاء والقدر 

ح - رسالة في العشق 

ط ۔ رسالة حي بن يقظان 

ي - رسالة الطر 

ك ‏ رسالة اجوبة على مسائل ابي الريحان البيروني 

ل - رسالة تتضمن جواب الشيخ الرئيس على سؤال أحمد السهلي 

طبعت هذه المجموعة في القاهرة سنة ١۱۳۳ھ‏ | ۱۹۱۷م وهي تفتقر 

الى التحقيق والدراسة العلمية ٠‏ 

> - في النفس البشرية 
قدم لها وعلق عليها الدكتور البير نصري نادر ٠‏ نب عديدات » 
٠‏ وهي مجموعة نصوص لابن سینا في النفس تشمل : 

۵۴ ا لش سی عون سای شا 

ب س الفن السادس من الطبيعيات ( الشعفاء ) ٠‏ القالة الاو ی : في اثبات 
النفس من حيث هي نفس ( ص ۳۸ - 5١‏ ) 

3 - الاشارات والتنبيهات ٠‏ الجزء الاول ٠‏ النمط الثالث : في النفس 
TE‏ کا راس مت یا 


د الشفاء ٠‏ الفن السادس ٠‏ القالة الاولى ٠‏ الفصل الثاني : في ذکر مسا 
قاله القدماء فی النفس وجوهرها ( ص ٤٤‏ - ١89)ء‏ 


۷- الغزالي 


عني الناشرون منذ زمن بعيد بنشر مؤلفات الغزالي على حده او في 
مجموعات تضم رسائل عدة ٠‏ والمصنفات المطبوعة على حدم هي : 


١‏ - المنقذ من الضلال 


طبع طبعات عدة ء منها الطبعة التي عني بتصحيح نصها وقدم لهالاستاذ 
الدكتور ا علوش رئيس جمعية منع المسكرات بالقطر المصري ٠‏ الطبعة 
الثانية ٠‏ مكتبة ومطيعة محمد علي صبيح ٠‏ القاهرة سنة ۱۳۷۱ ھ / ؟1981ام* 


كل ما ق الطيعة من تحقيق یمر عل اردع لدان عق اعيات الغزالي” 


1 


| 
0 
0 
1 


وهناك النص الذي قبم له. وعلق عليه الاستاذ عبد الحلیم محمود ء 
ظهرت الطبعة الثانية منه في المطبعة الاتجلو مصرية في القاهرة سنة ه98١ ٠‏ 
ولا تحمل الطبعة الاولى ولا الثائیة اية اشارة الى المخطوطات التي اعتمدتها 
وا لمصادر التي استقت منها المعلومات ٠‏ 5 


وقد طبع المنقذ من الضلال على هامش « الانسان الكامل » لعبد الکریم 
الجيلاتي ٠‏ القاهرة ء مكتبة صبيح ۰ ۸٣۱۳ھ‏ / 1959 م 


وهناك طبعة اخرى نشرتها مطبعة الاعلام سنة ۱۳۰۳ ء وطبعة محققةمن 
قبل الدكتور جميل صلیبا والدكتور کامل عياد ٠‏ دمشق 1959 ٠‏ 


وقد نشر ايضا النص العربي مع ترجمة قرنسية للاب فريد جير ٠‏ 
منشورات الیونسکو ٠‏ بيروت ۱۹۰۹ 
۲ - القسطاس الستقیم 

قدم له وذيله وأعاد تحقيقه الاب فکتور شلحت ٠‏ بيروت ٠‏ المطبعة 
الكاثوليكية ء ٠ ۱۹٥۵۹‏ 

وكان قد طبع الكتاب فی مصر سنة ۱۳۱۸ء ٠‏ 
۳ - میزان العمل 

مطبعة قرجالله الكردي ۳۲۸ھ ٠‏ 
٤‏ - الغزالي 

في مجلدين » في سلسلة زعماء الفلسفة والادب والاخلاق ٠‏ 


الطبعة مصدرة بكلمة للشيخ محمد مصطفى المراغي شيخ الجامعالازهرء» 
وبمقدمة طويلة في مجلدين وثالث خصص للمختارات ٠‏ وجاء في المجلد الاول : 


لمحات تمهيدية : ١‏ العصر العباسي واثر الفلسفة فيه ص ۱۹ 
٢‏ - ارسطو وموجز فلسفته ص ۳۲٣۲‏ 
٣‏ - الافلاطونية الحديثة ص ٠ه‏ 
على مامش السيره : عصر الغزالی ص ٦٦‏ 
حیاته وسيرته ص ۷۹ 
عزلته واعترافاته ص ۱۳١‏ 
آراؤه الفلسفية ص ٣۰٢‏ 
وق المجلد الثاني 
تصانيفه و تواليقه ص ۱١‏ 
اسلوبة ورسائله وشعره ص ۱۲۸ 


AY 


اما المختارات التي جاءت في المجلد العالث فهي : 
١‏ رسالة ايها الولد رص ۴ ) 
ب الادب في الدين رص 15 ) 
ج - المنقذ من الضلال ( ص 88 ) 
الطبعة الاولى مضبوطة ومشروحة ومعلق عليها ٠‏ 
الدكتور احمد فريد رفاعي مدير ادارة الصحافة والنشر والثقافةالمصرية 
مطبوعات دار المأمون ٠‏ مطبعة عيسى البابي الحلبي ٠‏ القامرة 
٥ھ‏ | ۱۹۲۹ء 0 ۱ 
٥‏ ے تھافت الفلاسفة ۱ 
تحقیق سمليمان دنيا في مجموعة ذخائثر العرب  ١6‏ الطبعة الثانية 
القاهرة ١965‏ ( دار المعارف ) وهذه الطبعة ليست سوى اعادة لطبعة اولى 
نشرت في القاهرة سنة ۱۹۶۷ اضاف اليها الشیخ سلیمان دنيا مقدمة درس ۱ 
فيها علاقة التهافت بالفلسفة ومدى معرفة الغزالي بالآراء التي يحاربها واثره 1 
بالفلسفة العصرية ٠‏ لكنه يجهل او يتجاهل الطبعة التي حققها E‏ 3 
بويج سنة ۱۹۲۷ والتی تعتبر اعلى مثال للتحقيق العلمي الدقيق في ۱ 
1 


النصوص الفلسفية ء كما أن الشيخ دنيا لم يذكر المخطوطات 1 E‏ 
بها والمصادر التي أخذ عنها ٠‏ 


وللكتاب طبعات أخرى غير علمية منها طبعة المطبعةالاعلامية ۱۳۰۲ھ وطبعة 
المطبعة الخيرية بمصر 1819 م ٠‏ 


٦‏ س مقاصد الفلاسفة 
بدون تحقيق علمي ٠‏ مطبعة السعادة القامرة ۱۳۳۱ھ 


۷ - معيار العلم في فن المنطق | 
مطبعة فرجالله الكردي ٠‏ مصر ١859‏ م ٠‏ 


۸ - محك النظر في المنطق 
المطبعة الادبية ٠‏ دون تاریخ 


۹ - فاتحة العلوم 
مصر 1555 هاء 


٠‏ ابھا الولد 
مصر ۱۳۲۸ھ ۰ 


١‏ - الرسالة اللدنية 
مطبعة فرج‌الله الكردي ۱۳۲۸ هم ٠‏ 


۲ - اثر ضائع للغزالي 
نشره الاب لويس شيخو اليسوعي في المشرق ( المجلد العاشر ) ص 
٦‏ و ٦۷۰۶‏ 


ا وقد ظهرت مجموعات عدة تحوي بعض الرسائل للغزالي منها 


١ ١‏ - الجواهر الغوالي من رسائل الامام حجة الاسلام الغزالي ٠‏ فيها 
١‏ گیمیاء السعادة ( ص ١‏ ) 

| ب الرسالة اللدنية ( ص ۲١‏ ) 

ج - الادب في الدين ( ص ٤١‏ ) 


۴ د رسالةايها الولد رص 5ه ) 
1 ه ‏ فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة رص ۷١‏ ) 
و - القواعد العشرة رص ٠٠١١‏ ) 
ز ‏ مشکات الانوار رص ۱١١‏ ) 
۱ ح - رسالة الطير رص ۱٤١‏ ) 
1 ط - الرسالة الوعظية ( ص )١١6١‏ 
ي ‏ القسطاس المستقيم ( ص )۱٥١‏ 
لم يعتمد الناشر على مخطوطات بل على طبعات قديمة جمعها ٠‏ 


| طبعت على نفقة الرحالة البحاثة المنقب عن الاسفار النفسية محي الدين 
1 الكردي ٠‏ مطبعة السعادة بجوار محافظة مصر سنة ۳٣۱۳ھ‏ | 1554 م ٠‏ 


٢‏ ل العقود واللآلي من رسائل الامام حجة الاسلام الغزالي ٠‏ فيها 
الرحبالادب في الین 


ب - عجائب المخلوقات 
ج - گیمیاء السعادة 

د - الرسالة اللدنية 

ه ‏ بداية الهداية 

و - الرسالة الوعظية 
ز - الدرة الفاخرة 

ح - القضاء والقدر 


المطبعة المحمودية التجارية يمصر لصاحبها محمود علي صبيسح 
( بدون تاريخ ) 


۸ - ابن رشد 
١‏ فصل المقال فيما بین الحكمة والشريعة من الاتصال 
المكتبة المحمودية التجارية ٠‏ القاعرة+ الطبعة الثانية ۳٣۱۳ھ‏ /558ام 
في كتاب « فلسفة ابن رشد » ص ۹ - ۳۹ 
- ذيل لفصل القال وتقرير ما بين الحكمة والشریعة هن الاتصال 
المطبعة العلمية ( ۱۳۱۳ ) والمطبعة الجمالية ( ۱۳۲۸م ) وتحقيق 
جورج حوراني ء ليدن ۱۹۰۹ ٠‏ 
٢‏ - الكشف عن مناهج الادلة في عقائد الملة 
وتعريف ما وقح فيها بحسب التاویل من الشيه والبدع المضلة ٠‏ 


المكتبة المحمودية التجارية ٠‏ القاهرة الطبعة الثانية ٢ھ‏ | ۱۹۳م 
في كتاب « فلسفة ابن رشد ء ص +5 - ۱0۸ ٠‏ 


٣‏ - تلخيص كتاب ارسطوطاليس في الشعر 

تأليف القاضي الاجل العالم المحصل ابي الوليد بن رشد 

نشره الدكتور عبد الرحمن بدوي في كتابه « ارسطوطاليس : فنالشعر » 
المقدمة ص ٠ 05 ٠*١‏ النص ص ۱۹۹ - ٠ ۲٥٢‏ ( دراسات اسلامية هل ) 
٤‏ - تلخيص كتاب النفس 

لابي الوليد بن رشد واربع رسائل 

رسالة الاتصال لابن الصایغ 
كتاب النفس لاسحق بن حنین 


1 
7 
| 
۱ 


رسالة الاتصال لابن رشبد 
رسالة العقل ليعقوب الكندي 

نشرها وحققها وقدم لها الدكتور أحمد فؤاد الاعواني ٠‏ الطبعة الاولى ٠‏ 
( مكتبة التهضة المصرية ٠‏ القاهرة , )۱۹٥۰‏ 

قدم الناشر للكتاب بوصف النسختين المخطوطتين اللتين اعتمدهما 
وبدراسة شروح ابن رشد د لكتاب النفس » ٠‏ ثم تكلم في طريقته للنشر ء 
واتبع ذلك بدراسة حول تاريخ النفس والعقل عند العرب 
المقدمة : ص 755 ٠‏ النص : ص ٠ ۹۹ _ ٣‏ 


0 - تلخيص كتاب الحاس والحسوس لارسطو 
للقاضي ابي الوليد بن رشد 
راجع. التلخيص على أصوله اليونانية وشرحه وحققه عبد الرحمن بدوي 
في كتابه « ارسطوطاليس في النفس » ٠‏ ص ١9١‏ 555 ( دراسات 


اسلامية  ١7‏ ) مكتبة النهضة المصرية ٠‏ القاهرة 15 
٦‏ - تلخيص ما بعد الطبيعة 
حققه وقدم له الاستاذ عثمان امين ٠‏ الناشر مصطفى الحلبي ٠‏ القاهرة 
٠ ۸‏ استعان الاستاذ امين بمخطوطتين وطبعتين قديمتين » طبعة حيدر 
آباد ( 1951 ) وطبعة القباني فی القامرة بالاضافة الى طبعة كارلوس 
كو يروس رودریجز ( مدريد ۱۹۱۹) ٠‏ وقد استفاد الناشر من الترجمة 
الالمانية والملاحظات التي ارفقها بها المترجم فاندن برج 


۷ - تلخيص الخطابة 


قدم له وعلق عليه ونشره الدكتور عبد الرحمن بدوي ‏ دراسات 
اسلامية ۲٣٢‏ - القاهرة ۱۹٦۰‏ 


۸ - تھافت التھافت او تھافت التھافتن 
المطبعة الخبریة ء مصر ۱۳۱۹ھ 
مصطفى البابي الحلبي ء القاهرة ١۱۳۲ھ‏ 


واحسن طبعة لهذا الكتاب مع دراسة علمية فهارس كاملة للاب بويج , 
المطبعة الكاثوليكية ٠‏ بيروت ۱۹۳۰ 


وقد طبعت عدة رسائل لابن رشد في مجموعة اصدرتها دائرة الصارف 
العثمانية بحيدر آباد الدكن ۷۰ تحتوي على : 
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آ - السماع الطبيعي 
ب - السماء والعالم 
ج - الكون والفساد 
د الآثار العلوية 
ه ‏ كتاب النفس 
و - ما بعد الطبيعة 


ه - ابن خلدون 


القدمة 


عي ا رکا ا تاد على عند الوا یی ٠‏ المجلد الاول 
من تاريخ ابن خلدون ٠‏ القاهرة ۱۳۷ھ / ۱۹۰۷ء ٠‏ 

كانت هذه المقدمة قد طبعت مرتين + الطبعة الاولى اعدها المستشسرق 
کاترمبر ( «er‏ اوس ) ونشرعا في باریس سنة ۱۸۰۸ والثانية نشرما في 
القاهرة الشیخ الهوريني في السنة ذآتها ٠‏ 

لطبعة الاستاذ وافی مقدمة تقع في ما يقرب المايتيصفحة حوت دراسةعن 
ابن خلدون ومقدمة لكن تحقيق النص ما يزال مفتقرا الى دراسة علمية ٠‏ 

1 


تاريخ العلامة ابن خلدون 
كتاب العير وديوان المبتدا والخبر فی ايام العرب والعجم والبرير مسن 
ذوي السلطان الاكبر ٠‏ المجلد الاول ٠‏ القسم الاول + منشورات دارالكتاب 
اللبناني 1187 في خمسة 0 
لیس في هذه الطبعة ذكر للمخطوطات او المصادر المطبوعة ء لکنالاستاذ 
یوسف اسعد کی ذيلها 5 وضعها وقدم لها بحكمة عامة ٠‏ وهذه 
الفهارس هي 
١‏ قهرس الموضوعات ٠‏ ص ۱١١١‏ 
؟ - قهرس اعلام الرجال والنساء ٠‏ ص ۱١٦١١‏ 
٣‏ - فهرس الشعوب والقبائل والدول والاسر ٠‏ ص ۱۱۸۹ 
5 فھرس البلدان والامكنة الجغرافية ٠‏ ص ۱۱۹۹ 
فھرس الكواكب والنجوم والابراج القلكية ٠‏ 


1 
o 


ص ۱۲۱۷ 
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١519 فھرس الحيوان ۰ ص‎ - ٦ 

۷ - فھرس التبات + ص ۱۲٢١‏ 

۸ - فھرس العادن والجواعر والحجارة الكريمة ٠‏ ص ۱۲٢۳١‏ 
9 فھرس اسمماء الكتب ۰ ص ۱۲٢١‏ 

۱۲۳١ ص‎ ٠ فھرس آي القرآن الکریم والاحاديث النبوية‎ ٠١ 
۱۲۴١ فھرس المواد ۰ ص‎ - ١ 


٠۰‏ - اخوان الصفا 


- رسائل اخوان الصفاء وخلان الوفاء 
طبعة مصر ( اتينا على ذكرها فی القسم الاول من هذه الدراسة ) 
وقد طبعت الرسائل طبعة ثانية لا تحقيق فيها في بيروت ء ( دار بيروت 
وصادر ) سنة ۱۹۰۷ في اربعة أجزاء 
- الرسالة الجامعة 
تحقيق الدكتور جميل صليبا » مع مقدمة قيمة ٠‏ المجمع العلميالعر بي» 
دمشق في جزءين ۱۹۰۸ - ۱۹۵۹ 
رسالة جامعة الجامعة 
تحقيق وتقديم عارف تامر ء بيروت » دار النشر للجامعيين ۱۹۰۹ 


الحیوان والانسان 
مطبعة الترقی ء عصر ء ۱۹۰۰ 


١١‏ الاسباعلية 


اربع رسائل اسماعيلية 
تحقیق عارف تامر ٠‏ دار الكشاف ٠‏ 


خمس رسائل اسماعيلية 
تحقيق عارف تامر + دار الانصاف ٠‏ 


01 


؟ - نصوص اسماعیلیة 
تحقیق عادل عوا ٠‏ المطبعة العربية + دمشق ۱۹۰۸ 


۳ - متفرقات 
١‏ ابن اسحق ( حنين ) 
في الضوء و 


مقالة لحنين بن اسحق جمعها عن كتب ارسطوطاليس ٠‏ نشرها وعلق 
حواشيها الاب لويس شيخو في المشرق ( المجلد الثاني 1١855‏ ) ص ١١١١‏ 


۲ - ابن حيون القاضي النعمان 

أساس التآويل 

تحقيق عارف تامر ٠‏ دار الثقافة ٠‏ ببروت 193٠‏ 
٣‏ - ابن العبري ( غریغوریوس ) 

١‏ - كتاب حديث الحكمة 


نشره وصححه مار اغناطیوس الاول برصوم ٠‏ حمص ٠‏ مطبعة السلام» 
SE‏ 


ب - مجموعة اربع رسائل لقدماء فلاسفة اليونان لابن العبري 
تحقيق الاب لويس شيخو ٠‏ المطبعة الكاثوليكية ٠‏ بيروت ۱۹۲۳ 
ج - النفس البشرية 


مقالة حققها ابو الفرج غريفوريوس بن العبري ء نشرها وعلق حواشيها 
الاب لويس شيخو في المشرق ( المجلد الاول ۱۸۹۸) ۰ ص ۷۵۷۰ و ۸۲۸ 


و ۹۳٣‏ و ۱۰۸۵ و ۱۱۱۳ 


5 ابن عدي ( يحيى ) 
مقالة بحبى بن عدي في وحدة جوهر الباري تعالى وتثليث اقانيمه 
نشرها الاب لويس شيخو في المشرق ( المجلد الخامس ۱۹۰۲ ) ص ۳٦۸‏ 
٥‏ - ابن العسال 
مقالة في المنطق لابن العسال 
نشرها الابخليل اده في المشرق (المجلد السابع ۶) ص۸۸۱۸۱و۱۰۷۳ 
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5 ابو حیان التوحيدبي 
١‏ الهوامل والشوامل 
لابي حيان التوحيدي ومسكويه ٠‏ نشرها احمد امين واحمد صقر ٠‏ 
القاهرة ۱۹۰۱ 
ب - الاشارات الالهية والانفاس الروحانية 
حققه وقدم له عبد الرحمن بدوي ٠‏ مکتبة جامعة قؤاد الاول ٠‏ القاهرة 
15 


۷ - الكرماني 

١‏ - رسالة النظم 

تحقيق محمد کامل حسين ٠‏ كلية الاداب ٠‏ جامعة القاهرة ۱۹۰۲ 
ب - الرسالة الدرية 

تحقيق محمد كامل حسين ٠‏ كلية الاداب ٠‏ جامعة القاهرة ۱۹۰۲ 
ج - راحة العقل 

تحقيق مصطقى حلمي ومحمد كامل حسين ۰ بومباي ء الهند ١9154‏ 
د - الرسالة الواعظة 

تحقيق محمد کامل حسين ٠‏ كلية الاداب + 


جامعة القاهرة ۱۹۰۲ 


۳ - المؤلقات التي طبعت فی مصر منذ ۱۹۵۳ والتي حللها الاب قتواتي 
في مجلة (011080) ولم نشر اليها في دراستنا هذه : 
١‏ - ابن طفيل 
| حي بن يقظان 
1 القاهرة ٠‏ مطبعة الانجلو مصرية ١165‏ للاستاذ عبد الحليم محمود ٠‏ 
وهذه الطبعة لم تستخدم مخطوطات جديدة ولربما لم تكن سوى نقل 
لطبعة غوتيه ( راجم 1211020 المجلد الاول ١1984 ٠‏ ) ص ۱۳١‏ 
وكان الكتاب قد طبع غير مرة مع عدة رسائل اخرى منها حي بسن 
1 يقظان لابن سینا 
۲ ے الجيلاني 
توفيق التطبيق في اثبات ان الشیخ الرئيس من الامامية الائني عشرية 
نشره مع مقدمة وشروح وتعليقات‌الاستاذ محمد مصطفى حلبي » القاهرة 
۱ مكتبة عيسى الحلبي ۱۳۷۳ھ / 1565م 


۹ 


ان شون 
آداب المعلمين 
حقق الكتاب وقدم له وعلق عليه الدكتور احمد فؤاد الاهواني ٠‏ دار 


احياء الكتب العر بية * القاهرة ١568‏ (انظر 1280 ٣١‏ سئنة 
٦‏ ص ۳۰۹ ) 


٤‏ - القابسي 
الرسالة المفصلة لاحوال المعلمين والمتعلمين 
قدم لها وعلق عليها ونشرها الدكتور احمد فؤاد الاهواني ٠‏ القاهرة , 
دار احياء الكتب العربية ۱۹۰۰ ( انظر 101080 ٠۰‏ سمئة ۱۹۸١‏ 
ص )۳٣‏ 
© البشر بن فاتك 
مختار الحكم ومحاسن الكلم 
قدم له وعلق عليه الدكتور عبد الرحمن بدري ٠‏ المعهد المصري للدراسات 
الاسلامية في مدريد ۱۹۰۸ 
5 - البيروني 
الفلسفة الهندية 
نشر قسما منها عبد الحليم محمود وعثمان المنعم یوسف نقلا عن طبعة 
زاخاد درن اشارة الى هذه الطبعة ٠‏ القاهرة ۹ ( راجم MIDEO‏ 
٦‏ سنة ۱۹۹۰ ص ۲٣۳‏ ) 


تر 
مها ته 
اوہ و 

.مو ۶ ۱ 5 

تالا 


بمَار اڑا 
بقار ڑل تر ر 
ر ررم 

بر 

ص ار 

للعاء 

روگ 


د 


ان للبحث الذي نحن في صدده وجبين ويمكن ان يعالج على مرحلتين . 

فان ترجمة النصوص العربیة الفلسفية الى اللغات الاجنبية قد تعني نقل اثر 
عربي فلسفي بکاملہ » له عنوانه الخاص الى تلك اللغات . وقد تعني ابضاً ترجمة 
مقاطع تختلف ني طوها او قصرهاء تؤخذ من هنا ومن هناك» ومن هذا الکتاب 
او ذاك» دعا لآراء ومذاهب يعرض ھا في مؤلفات وضعها ‏ في لغة اجنبية ما 
يحيدو :با - باحثون عرب في الفلسفة . واعني بالعربي كل انسان ينطق باللغة 
العربية . 

ومن ثم فا هناك ناحية ترجمة الكتب العرببة الفلسفية او ذات الازعة 
الفلسفية الى اللغات الاجنبية , 

ثم ان هناك ناحية المؤلفات التي وضءعبا العرب في اللغات الاجنبية والتي 
وردت فیہا ترجمة مقاطع او نبذات فلسفية عربية الى تلك اللغات . 

فالناحية الاولى هي التي يتركز عليها البحث في صميمه» فیا يبدو ؛ وما 
الناحیة الثانية من الاولى تلك الا في مازلة الفرع من الاصل . وعليه فاا قد 
حصرنا معظم عملنا هنا في ان نتناول خاصة بالبحث الكتب المترجمة في حد 
ذاتها واكتفينا بان نفرد فصلا للمؤلفات او الدراسات التي وضعہا الباحثون في 
الفلسفة عند العرب في اللغات الاجنبیة مشبتین اسماء اصحاب تلك المؤلفات او 
الدراسات ضن جدول تبعنا فيه الترتيب الاحدي اللاتيني . 

الا ان هذا الترتيب انكان يسبل على المطالع الرجوع الى المصادر التي يبحث 


NY 


عنها من بين تلك الدراسات والمؤلفات ٤‏ فهو يلببه عن ظاهرتين اجتاعیتین 
مہمتین » او بالأحرى » يحجب عنه هاتين الظاهرتين ۔ 


الظاهرة الاولى وهي الاساسية» لها شأنما من حيث الدلالة علىحباتنا الفكرية 
في حاضرها وفي مستقبلها من الزمن ٤‏ وهي » فیا يختص ببلداننا العربية ٤‏ مدی 
انتشار او اتساع رقعة كل من اللغات الاجنببة ا ختلفة التي نشر فما الباحثون 
العرب في الفلسفة , 
والظاهرة الثانیة » تستازمما الاولى تلك الق سبقت واشرت الها وهي 
امتیاز فترة معينة من الزمن على غيرها من الفقرات التي سبقتها» من حيث النشاط 
في التأليف والنشر في تلك اللغة او تلك من اللغات الاجنبية . 
ففيا بختص بہاتین الظاهرتين المتلازمتين المتكاملتين ٤‏ ان الجدول المثبت في 
الفصل الخامس من بحشي؛ باضافة ما غاب عني وورد في الجدولين اللذين يذ كرها 
كل من الدكتور صلیبا وفخري في محثە » ان كل ذلك اقول يدلنا على ات 
الدراسات التي وضعها الباحثون العرب في ختلف اللغات الاجنبة والق تهمنا 
هنا » تتوزعہا تلك اللغات على نحو ما يلى : 
۷ دراسة في اللغة الفرنسية . 
7 دراسة في اللغة الانحليزية . 
ه دراسات في اللغة الالمانية ( سنة ٤٣٥۱۹٥٦٢ ١١۱۹۳۸ ١۱۹۳۷ ١۱۹۳۰‏ 
٦۳ء‏ 
۳ دراسات فى اللغة الاسبانیة ( سنة ١94١ ۶۱۹۴۳۹ ٣۹۳۷‏ ). 
مؤلف واحد في اللغة الايطالية ( ۱۹۲۷ ) 
هذا وان اول مفكر عربي نشر يحثاً فلسفبا او شبه فلسفي في اللغة الفرنسية 
هو الدكتور طه حسين ( ۱۹۱۷ ) ثم يليه الدكتور صلیبا ( )۱۹+١‏ . ثم توالت 


NE 


النشرات في الفرنسية بحسب الوضع التالىي : ست في كل من العقدين الرابع 
والخامس وتسع في العقد السادس والأخير من هذا القرن . 


في حين ان اول نشسرة كانت في اللغة الانجليزية » فبي تعود الى اواخر العقد 
الثالث من هذا القرن ( ۱۹۲۸ ۶ روبرت هاموند ؛ فلسفة الفارابي ) . ثم توالت 
النشرات في تلك اللغة على نحو ما يلي : دراستان في كل من العقد الرابع وا حامس 
ثم اثنتا عشر دراسة في جرد اثناء العقد السادس . 


ما يدل علىان الامحاث الفلسفية العربية التي عال مہا المؤلفون ني اللغة الانجليزية 
احرزت نشاطا مرموقا فيهذا العقد الأخير اذ ان نسبتها بالاضافة الىكلما ظہر حق 
يومنا هذا في هذا المضمار هي في المقام , ١",‏ اي بثابة م|" في حين ان نسبة ما 
نشر في اللغة الفرنسية اثناء العقد نفسه هي بقام ب م اي بنزلة »أ * 

ولست اقصد من وراء احصائي هذا وتقويه ان اعاد الباحثين العرب في 
الفلسفة على اتا لیف في اللغة الفرنسية يضعف ويخف بالنسية الى اعتّادهم على 
التأليف في اللغة الانجليزية کا وانني لست اقصد ان عدد المؤلفين العرب في اللغة 
الفرنسیة من حيث الامر الذي .7۰ يتضاءل ويقل بالنسبة الى عدد زملام الذين 
اخذوا پنشرون في اللغة الانحليزية , 

ولكنها ظاهرة اجتاعیة اتبینہا من زاويتي كباحث في الفلسفة العربية وترجمة 
نصوصها الى اللغات الاجندية . 


فليس من شأني لا ولیس من اختصاصي ان اعللہ-ا واردھا الىاسبابها واصوفھا 
الا اني ارى ان في اثباتها وتسجيلها والتنبيه اليها خيراً ونفعا او على الاقل تلبية 
الرغبة في جرد الاستطلاع والتنور والاستيضاح . 

هذا ولا سما اننا اذا ما انتقلنا الى مضیار ترجمة الآثار العربية الفلسفية في 
حد ذاتها لاحظنا ان النقل الى اللغة الفرئسية لا ہزال في الطليعة والمقدمة » حق 


۷ 


في ذلك العقد السادس المنصرم من قرننا العشر ین ٤‏ الذي اطلنا الوقوف عنده 
کیا اطلنا . 
فمن هذه الناحية ٤‏ اذا ما استثئينا الکتاب الوحيد الذي ترجم الى اللغة 

اللاتينية والمذكور في الصفحة نحد ان الكتب والرسائل العربية الفلفية 
او ذات الصبفة الفلسفية التي نقلت الىاللغات الاجنبية ا ختلفة تتوزع على نحو ما 
پلی من حيث تلك اللغات : 

. كتب ورسائل الى اللغة الفرنسية‎ ٠ 

ANN سائل ال‎ Se 

. کتابان او رسالتان الى.اللغة الالمائية‎ ٣ 

کتاب واحد الى اللغة البرتفالية البرازيلية قام بترجمته مهاجرور 

لبنانيون . 


ثم آن نسية ما تشر في ذلك العقد السادس إلى ما تشر منذ نشطت سر 
الترجمة في المضمار الذي ہمنا ¢ اعني منذ سنه ۱۹۲١۱‏ فا بختص باللغة الفرنسة 
ومنذ سنة )۱۹۳ فیا مختص باللغة الانحلیزیة » ان تلك النسبة اقول هي ہ/٢‏ في 
اللغة الانجليزية و. "|٠‏ او ١],‏ في اللغة الفرنسية . 


ومها يكن من امر » ففيا بختص بصمم الموضوع هناء اننا كل ما استطمنا ان 
نحصبه من عدد تلك الترجمات للآثار الفاسفية العربية الى اللفسات الاجنبية لا 
يتجاوز التسعة عشر كتابا او رسالة. هذا مع العم بانه قد ساعدني في هذا العمل 
حضرة الاب قنواتي والاستاذ انطوان الحاو من المكتبة الشسرقية للآباء اليسوعبين: 
فارى من الواجب على ان اذكر اسميها هنا وفاء للشكر الذي على نحوھا من هذه 
الناحية , 9 ١‏ 


والعدد ذلك ضشمل جداً بالنسبة الى ذلك الذي يشمل المؤلفات الفلسفیة » 


Yo 


التي نقلت من اللغات الاجنبیة الى اللغة العربية. ومع ذلك فاننا اجتهدنا في ضبط 
مواد ذلك القلیل فوجدناها» بعد اسقاط ترجمة امين الريحاني للزوميات ابي العلاء 
المعري ( راجع نعيمه » الغربال ٤‏ ص ٠١۳‏ ) لصبغتها التي تكاد ان تكون ادبیة 
محضة » وجدناها اذن مركزة وموزعة . 

- على مؤلف من مؤلفات المعترلة (الخياط) 

- على شيء من مؤلفات الفلاسفة 

- على شيء من مؤلفات الغزالي بنوع خاص 

- ثم على مؤلفات افراد غير هؤلاء الذين ذكرناهم “ ومنهم : 

- کتاب الفراسة لفخر الدين الرازي 

مقدمة ابن خلدون 

- رسالة التوحید محمد عبده 


هذا واننا في عملنا هنا اقتصرنا على الناحية الموضوعية من البحث في اننا 


حاولنا ان نعطي فكرة عن محتويات الكتب والوضع الذى نشرت عليه متجنبين 
اطالة الحديث في الحم الذي من ثأنه الادعاء باعطاء فكرة عن قيمة الترجمة 
وجانبہا من الصحة فيالاخلاص النص الاصلي او من الاتقان في اسلوب اللغة التي 
نقل الها الاثر . فاننا من هذه الناحیة راينا ان تكتفي بسان ندل القأرىء على 
مواد العمل والبحث وتركه بعد ذلك الى ذوقه وملكاته . والله ولي التوفيق 
لکل منا وعلی كل حال ٠‏ 


الفصل الاول 
المعتزلة 


فا ختص بالمعتزلة ليس لدينا الا ترجمة مؤلف واحد وهو : 
KITAB AL-INTISAR‏ 

Le livre du triomphe et de la réfutation d'I 

Abu Al-Husayn b. Othman al-Khayyat le Mu’tazil, traduit par Albert N. Nader, 


Docteur ès-lettres — éditions, “ Les Lettres Orientales”, 
Beyrouth, 1957. 


bn al-Rawandi Ihérétique, par 


Vle fascicule, 


تقع الترجمة في ه0١‏ ص . بما فيه الحواشي والفبارس. وهي ترجمة الى 

أ الفرنسية لكتاب الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد ما قصر يه من الكذب 
۱ على الاين والطعن علیہم تأليف ابي الحسين عبد الرحمن بن عمد بن عثان الخياط 
العتزل . وصاحب الترجمة الاستاذ البير نصري تادر دکتور في الآداب من 

3 ساتذة الفلسفة في الجامعة اللمنانية حاليا . وف الكتاب 


جامعة السوربون ومن ! 
الناحیتات 


النص العربي من ناحية والترجمة الفرنسیة من الناحية الاخرى 
مستقلتان بدون تقابل بين المقاطع او الصفحات العربية والفرنسية . 


الفرنسية ( ٩‏ ؛١‏ بالارقام 


ستبل الاستاذ نادر ترجمته بتمہید في اللغة | 
) يطلعنا قيه اول الامر على انه ل يعتمد مس اشرة على خطوطات 


امج 
الكتاب المد کور بل على طبعة الاستاذ نيبرج للکتاب نفسه ( ۱۹۲١‏ ) > وهي 


نسخة عن المخطوط الوحيد الذي عثر عليه في دار الكتب المصرية . ثم يلي ذلك 


۷۷ 


بحث وجيز في تاريخ المعتزلة واطواره واخيراً يعرض المترجم للطريقة التي اتبعها 
في عمله . 

ثم ينتقل بعد ذلك الى اچ ری کر ر ت 
لكتاب الاتتضار ٤‏ وهي مقدمة طويلة تستغرق ثلاثين صفحة في الترجمة 
الفرنسية ( ص١١/ه؛‏ بالارقام الرومائية ) = اسقط متا الاستاذ نادر بعض 
المقاطع في الاصل العربي 

وننتہي اخيراً الى ترجمة النص نفسه » فیجدر بنا ان ننظر اليه من ناحیتین: 
و الأخراج الشكلي وناحية الاسلوب في التر 

أما من حيث الاخراج الشكلي فان نیبرج كان قد سبق وقسم نصه الى 
مقاطع وفصول بحسب المسائل ودل عل لی کل ذلك فقط في فہرست جعله لطبعته ٠‏ 
فتقيد الاستاذ تادر بذلك التقسم الا انه اثبت تلك الفصول مرقمة مرتبة بالاعداد 
داخل النص والترجمة في الآن نفسه ۔ 

اما من حيث الطريقة و في الترجمة فلا بد لنا من الاعتراف على الفور بأ 
جملة الخياط مضطربة في تركبيها لا ينالها الفہم بسهولة ولا نجد في ببانه 0 
تلك الطلاوة وذلك الرو واء اللذین نجدهما عند الجاحظ المعتزلي الاديب مثا روا 
غرو فان الخياط يدافع عن آراء ونظريات هي في غاية الاہمیة عند الممتزلة » 
ويضطره موقفه ذلك ال لی ان يتتبع خصمه في کم ل نواحي تفكيره . فلاعجب بعد 
ذلك اذا كان اسلويه من نوع اسلوب الجادلة EST‏ 
ديباجة ٤‏ لا بل غامضا ملتسا و في كثير من المقاطع والفصو ٠‏ ومع ذلك فان 
الاستاذ تادر يحاول جہدہ ان یتقید بالنص تقيداً تما وان ينقله کو الفرنسية 
نقلا حرفي ما استطاع الى الامر سبيلا , 

وهذا عمل كان يتطلب من المترجم ان يزود ترجمته ببعض ا وائی ايضاحا 
للتفکیر وتبسيطا للامور کا قعل نيبرج في التعيلقات والاستدراكات التي ا حقہا 
بالنص العربي (صه١-5؛١)‏ وقد يعوض عن ذلك بان برد القار رىء في كل 


۷۸ 


فصل ٠‏ الى المقاطع والصفحات التي تقابل ذلك الفصل في كتابه دمذھب المعتزلة 
الفلسفي» الذي ظبر ايض في جموعة منشورات معبد الدراسات الشرقية في 
روث 6 ) . هذا مع العلل انه بخصص ملحقاً خاصاً ( ص 50-1١5‏ ؟ ) 
لشرح الالفاظ الاربعة : المدأ والرجعة واطريذ واموية » کا انه یفرد ايض 
ملحقا لاماء الاعلام التي پراھا في حاجة الى الشرح والايضاح (ص5ه١-57١)»‏ 
وهما ملحقان لا نجدهما على هذا النحو في طبعة نرج . ثم يلها فہرسات 
(ص8-15١1)‏ قي اسماء الاعلام واسماء الفرق مرتبان بحسب الترتيب الاحدي 
الفرنسي مثاما وردا فيطبعة نيبدج على الترتيب الابجدي العربي . واخيرا يسقط 
الاستاذ نادر الفبرس الذي جعله نببرج للكتب المذكورة في الانتصار ویعوض 
عنه بفہرسین آخرين : فہرس لاماء الاماكن والقبائل وغيرها » فہرس ٹا 
للمصطلحات الفنية ( ١59‏ ) 


وفما بختص بتلك المصطلحات » نرى من اللازم ان نذكر للاستاذ تادر امثاة 
عن نقله بعض الالفاظ العربية الى الفرنسية . نشت ذلك جدول صغير نورد فيه 
اللفظة العربية ثم اللفظة الفرنسية التي تقابلها في الترجة . 


La versatilité ) de Dieu ( البدأ‎ 
Lessence الماهية‎ 
Le concept المعنی‎ 
Le raisonnement القياس ( وبطبعة المترجم قباس)‎ 
La parousie ou le retour au monde الرجعة‎ 
Le doute الشمة‎ 
Les actes engendrés التولد‎ 
Le mandataire الو کیل‎ 


هذا ولا بد لنا من توجبه الثناء الذي لا تردد فبه الى الاستاذ نادر على العمل 
الذي قام به . وهو يعالج تلك المسائل بلغة عرببة ماکانت لتتصل بعد بالعناصر 


75 


الدخیلة المستحدثة فان الكتاب الذي تقله الى اللغة الفرنسية مؤلف عربي معنى 
ومبی . اعني بذلك ان الخياط في کتاب « الانتصار» يعالج مسائل وموضوعات 
إثيرت ونشأت من وني صم بيثته الدينية العربية : فبي عربية في اصو فا 
وتطوراتها التي طرأت عليها فیا بعد بل كانت لا تزال على اصالتہا وعبقريتها 
الخالصة ٠‏ فلا بد من ان ينتج '"' عن ذلك تفاعل مشترك فيا بين الطرفين يبدو 
ویتبلور في عقلية تمتاز عن غيرها من العقليات وتحدث عند صاحبہا نظرة خاصة 
الى الامور والكون والحياة يعبر عنما الا مان بلفتہم بلفظة انتقلت على ما هي الى 
اللغات الاجنبية الاخرى وهي لفظة : ومسدكددئاه؟1 وهي تلك النظرة او 
ال : Welanschauung‏ التى نريد ان نعثر علا من خلال قرائتنا الترججمات 
للنصوص التي لا سبيل لنا الى مطالعتها في لغتها الاصلية » وقبا يختص بموضوعنا 
هي تلك العقلية والعبقرية العريبة ٤‏ تلك النظرة العربية الى الامور والحياة التي 
اك أن مارا ا ريد ركوها ندا كفل الم في لقاب ۴۵ 
العربیة ادبية كانت ام فلسفية دينبة . فنتبح لهم اذ ذاك الوقوف على مناهج 
البحث وطرق التفكير عندنا ویکون‌کل ذلك جديداً علیہم لا بد من ان يرغبوا 
في الاتصال به والاطلاع عليه . 


والأثر الذي نحن في صددہ له اهميته وفائدته الجليلة » من هذه الناحية » 
ولذلك اعود واقول ان الاستاذ نادر اهل للثناء والشكر على قبامه بعمله على 
الرغ ما كان يعترضه في ذلك العمل من صعوبات ومشاق . 


الفصل الثاني 


الفلاسفة 


ان الصعوبات والمشاق الخاصة بنقل كتاب مثل « كتاب الانتصار » الى 
اللغات الاجنبية » لا يحدها من يحاول ان بنقل الى احدی, تلك اللغات مؤلفا من 


Ae 


مؤلفات الفلاسقة . ولت اعني بذلك انه لیس ئمة فلسفة اسلامية او عربية 
خاصة لما طوابعہا وصبغتما التي تميزها عن غيرها . الا ان ا جیے يعم ان ت 
الفلسفة ٤‏ وان كات العرب قد عدلوا فیہےا وحوروها ونفحوها باغراضہم 
وعبقريتهم ٤‏ فہي لا تزال يونانية ٤‏ او ان شئت فقل اجندبة دخة قي اصوها . 
وهي اذن لا تزال تحمل في طواياها من تلك الاصول بقايا ريح FE‏ 
من عبقرية اللغات الاوروبية ت كلها ٤‏ کا نعم » وتطو 

الثقافة اليونانية واصطبغت اصطباغاً بالوان تلك الثقافة 

آثارنا الفلسفية ا حضة سہلة النقل او 

واقبل الاجانب على الكثير عنہا يترجمون نصوصها 

الذي قام به العرب والناطفون لعرببة على هذا ا غل 
الفلاسفة الثلاثة المشمور ر : الكندي والقارابي وان سينا . "٠‏ 


١‏ = اما الكندي فقد ظہرت ترجة لأحد مؤلفاته قي اللغة الالمانية بالعنوان: 
Ya'qub Ibn Ishac al-Kindi - Risala fihubr ta'lif al-albãn‏ 
die komposition der melodien. Herangegebon von‏ عوطت 

Robert Lachmann und Mahmud el-Hefny - Fr. Kistner © C.F.W. Liegel 

Leipzig 1931 

کتابنا هذا ترجة لمؤلف الكندي وا لحبر اکا لالحان» في فن الموسيقى. 
ولقد قام بالترجمة مود ا حنفي معتمداً على ا خطوطة لوحيدة المعروفة لؤلف 

حتى اليوم وهي مخطوطة موجودة في التحف | ہم تحت الرة : 

. واوهًا مفقود‎ - MS. Brit. Mus. No. 2361 - 8 

ومها یکن من امر» فان النص قي حد ذاته لا يتجاوز اف جس عشرة صفحة » 
مذكورة في الکتاب بصورة المخطوطة اولاً ثم مطبوعة ثانيا » ومرقة بالارقام 


)١(‏ نشر ايضا حديثا الدكتور جورج حوراني ترجة فصل الال لان رشد الى الافكليزية 
وهي ترجة لم تستطع ان نحصل علا حى الآن 
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الرومانية. اما الترجمة في اللغة الا مانیة فانہا تقع في ۹ صفحات-(ص )۳۰-۲٢‏ 
وهي ترجمة لنص صعب لانه يتناول موضوعاً فليا عضا . 

هذا وان المترجم يقسم نص ترجمته الى ستة فصول ٤‏ وهو تقسم لا يوجد في 
النص العربي . ثم انه لا يجعل فہ۔سارس ولا جداول للالفاظ الفتية وللاسماء » 
وجل ما نذكره له » الى جانب ترجمته » تیدا يعرض فيه لفن الموسيقى عند 
الیونان وما اخذه العرب عنهم من هذا القبیل ثم يقارن ما ورد عند الكندي 
ثم عند الفارابي في الموضوع ٤‏ ويختم بحثه بتحليل عام لافكار الكندي في مؤلفه 
« الخبر في تأليف الالحان » ۔ 

ثم بلي ذلك تمہید آخرباللفة الانجليرية في نفس الموضوع ولکن بشکل اوجز 
ولست ارى ماهي الفائدة من ذلك التمہید الثاني . 


۸۰۴۸۴۸۵1 : اما فیا بختص بالفارابي فلدينا‎ 
Idées des habitants de la cité vertueuse. traduit par: 
R.P. Jaussen, Youssef Karam et J. Chlala, Le Caire, 1949. 


والكتاب ترجمة لمؤلف الفارابي في « آراء المدينة الفاضلة » » من منشورات 
معہد الآثار الشرقية الفرنسي في القاهرة » وهو ا جلد التاسع في سلسلة النصوص 
والترجمات للمؤلفين الشرقبين . ولقد اشترك في الترجمة الاستاذ المرحوم يوسف 
كرم والاستاذ شلالا وساعدهم فيها الأب جوسن الدومينيي . اما النص العربي 
فلم یذ کر » حتى و يذكر الناقلون المخطوط الذي اعتمدوا عليه . 

هذا ویستہل الكتاب بتعهيد من يرسف كرم باللغة الفرنسية يقع في ١١‏ 


)١(‏ لا بد لنا من ان نشير هنا الى ترجمة مقال الفارابي عن العم المدني وعم الفقه وعم الکلام في 
ج مدا م«واء! تشرين الاول ۱۹۹۰ وهي ترجمة الى الانكليزية قام بها فوزي 
نجار بالعنوان : 
On Political Science, Canonical Jurisprudence and Dialectical Theology.‏ 


۸۲ 


صفحة ( ١‏ د ٠) ١٣‏ اج رر E‏ ل م 
عن وحدة الاتجاه والتفكير و في الفلسفة الاسلامية كلها ثم ينتقز 
تعالم تلك الفلسفة و في الله وصفاته 0 


فی اله فی الانسان 
في الفيض » في الانسا 


والمدن الجاهلة. وبختم بحثه اخير كل تلك الآراء» سوا 


او غيره من الفلاسفة» ال الىاصوها التار 


اما ترجمة كتاب الفارار 
۳٣ء‏ والظاھر 


2 لى الاصل الار 00 و0 
TT‏ 
ويليكلذلك» في آخر الکتاب٤‏ فہرس للاصطلاحات الوار 
الفاضلة» مع ذكر ترجمتها في اللغة الفرنسية . ولا بد هنا من ١‏ 
اللفظة الفرنسية ا م هذا الفبرست قد لا تكون استخدمت 
في سیاق الترجمة ذاتها ٤‏ بل قد يكون الناقلون قد عمدوا الى ما برادقها او الى 
RI‏ الفرنسي ولسياقه فيالتركبب والتأليف 
بين امل . ونرى من الفید للجميع ان تثبت هنا بعض الالفاظ الفلسفية الواردة 
عند الفارابي مع ما يقابلها في اللغة الفرنسية في نظر كرم وثلالا . 


union عل‎ me اقتران النفس ,ادن‎ union, amit اتتلاف‎ 
all Corps بر‎ 
5 ١ 
revêtir (la forme)( ڈالے‎ ١ ايدال اكت‎ 
کب و‎ 
7 destruction ابطال‎ 
union des ãmes اتصال النفوس‎ 


instrament unis ذ)‎ agen) الواصلا‎ corrompre اتلف‎ 


instrament séparê (de agent) 


AY 


succession (des 
formes) 


تعاقب (الصور على) 
تغاير altéritén variabilité, diversité‏ 
حبوان مختار animal libre‏ 
حبوان مروٴی واطفسهمفلمم 
humilité‏ 
particulariser‏ 
essence‏ 
faire concourir‏ 
vision, intutuition‏ 
esprit animal‏ 
esprit congénital‏ 
réfléchir‏ 
mélange, un mixte‏ 


choix 


s'imprimer (dans I'ãme) 


ارتیم 

استثہال 
استکال 
سلخ (الصدیة من الجسم ) 


titre, mérite 
achèvement 


dépouiller un 
corps de la 
contrariété 


م حابن سينا - )١(‏ 


les corps sub- 
lunaires 


الاجسام تحت السماویة 


ظاهرة اكواء 
عارض (عوارض النفس) 


opinions exotériques 


affections (de 
Ime) 


نفساني .ووه بدني psychique‏ 


nature] 

faculté réparatrice 
faculté nutritive 
faculté appétitive 
diversité 


corporel, 
incorporel 


متجسم ٤‏ غير متجسم 
معقول ناقص intelligible séparé‏ 


الموجودات الثوالي 


les êtres secon- 
daires 

points de contradiction مواضع المناد‎ 

raison, raisonnement ا‎ 


ipséité 


procéder de 


وننتہی بعد ذلك الى ما نقل الى اللغات الاجندية من مؤلفات ابن سینا) وهو 


)١(‏ لم نعثر على ترجمة کتاب 


At 


النفس من الشفاء الى الفرنسیة في براغ بالعنوان التالي ؛ 


L. Psychologie 'ل‎ Avicenna. 


ابعد الفلاسفة الاسلامبین ابتكاراً واشدم قربا في مؤلفاته الى عبقرية اللغة 
العربیة لانه کا نعل» لم ستعبد لمذاهب القدماء بل حاول ان ينشىء فلسفة شرقية 
فكان بذلك مترجا خير الترجمة عن روح عصره في ميوله ونزعاته . 

اما ما نقل عن مؤلفاته الى اللغات الاجنبية فالفصول المتعلقة بالماورائيات 
من كتاب الشفاء ٤‏ 2 اردع قن کا سای ا ا 
النفس الناطقة . فان ما بختص بالمادة الاولى فقد نقل الى الفرنسية » وما بختص 
بالمادة الثانبة فقد نقل الى اللاتمنبة . واما الرسالة فقد نقلت الى الانجليزية. وانني 
هنا اخص بذحر عابر كلا من هذه المؤلفات الثلاثة مطيلاً الوقوف بعض الشيء 
عند ترجة «ما ورائبات النحاة» . 

اما فما مختص بفصول الماورائيات في کٹاب الشفاء فان لدينا : 


La Métaphysique du Shifa’ d’Avicenne - Traduction française 
Montréal, Institut d'Etudes Médiévales, 1952, 1954 . - Anawati 


والترجمة نقل مماشر من اللغة العربیة استنسخت بعد طبعہا على الآلة الكاتبة 


في معہد دراسات فلسفة القرون الوسطى في مونتريال . اما النسخة التي اعتمد 
علیہا المترجم فبي طبعة طہران بعد مقارنتہا مع الترجمة اللاتينية القدعة وترجة 
هورتن » ( - ١اه‏ ) . ويعدنا الاب قنواتي باعادة ترجمته وتشرها بعد 
تصحیحہا على ضوء النص العامي الجديد للماورائيات الذي نشرته له لجنة ابن سينا 
في القاهرة . قلت ان المؤلف الثاني الذي ترجم لان سينا هو « رسالة معرقة 
النفس الناطقة» نقلت الى اللغة الانجليزية بالعنوان 
Treatise concerning our knowledge of the rational soul and its different states -‏ 
Cairo, 1957, p. 157-172‏ 
والترجمة ملحق في آخر كتاب : رطم هءهاط٣‏ منص هاه[ - للدكتور اهواني 
استاذ الفلسفة في جامعة القاهرة. اما الكتاب نفسه فمو يتضمن سلسلة محاضرات 
عن فلاسفة العرب الکبار الثلاثة وعن الفلسفة الاسلامية في الاندلس ثم الفلسفة 


Ao 


العربية قي مصر اليوم » القاها الاستاذ المذكور في جامعة واشنطن» سانت لويس 
عن هسوري 

ویلی هذين الكتابين الا واخيراً ذلك الذي سبقت وذكرت وهو ترجة 
نعمة الله كرم لما ورائيات النجاة الى اللاتیقیة بالعنوان : 


Avicennae Metaphysices Compendium - ex arabo latinum reddidit et adnota- 
tionibus adornavit Nemtallalh Caram 


Episcopus Maronita tituli Myndensis, M-CM-XXVL, Pontificum Institutum 
Orientalium studiorum - Roma . - 

ويقع الكتاب في جزئین : مقدمة في ١ه‏ صفحة مرقمة بالارقام الرومانية » 
ونص الترجمة في حد ذاتها وهي تستغرق ۲٦٢‏ ص . اما المقدمة فان المترجم 
يعرض فیہا لحباۃ ابن سينا وآرائه في الكليات» والوجود االضروري والفيض » 
وعل الله والنفس والعقل وتقسم الفلسفة , هذا علاوة عن التصر يحات التي یدل بها 
من حيث الاسلوب والطريقة التي يتبعبا في عملہ . ويل المقدمة هذه فہرست 
(01-45)» يتضمن ابواب الفلسفة بحسب الترقيب التقليدي السكولاستيي الغربي 
مع ذکر الصفحات التي عوجت فیہا تلك الابواب في الترجمة ۔ : 

هذا وان المطران نعمة الله كرم» في نقلہ ما ورائيات ان سينا في النجاة» 
اغا کاس يتوخى ني ذلك سد النقص في العمل المتواصل المستمر الذي يتمثل في 
ترجمة الآثار الشرقية ٤‏ عربية كانت ام غير عربية ٤‏ الى اللغة اللاتينية » وهو 
ذلك العمل الذي كانت قد باشرت به الاوساط العامية الرومانية معلنة بذلك 
عن اهتامم البالغ في المسائل الشرقیة » اصوها وفروعها . 

اما النص الذي يعتمد عليه المترجم اساسا فو طبعة النجاة المعروفة بطبعة 
وان » (سنة )٥٥۹۳‏ بعد مقارنتہا بطبعة كردي في القاهرة (سنة ۱۹۱۱/ 
1( ) . علاوة على انه اعتمد ايضا على نص التهافت للغزالی وتہاتف التہافت 
لان رشد لمعنی المفردات والالفاظ الفلسفية الفنية . کا انه قد اعتمد على 
الترجمة اللاتينبة لالشثفاء المعروفة بترجمة دومينيك غنديز الفي والمطبوعة في 
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البتدقية سنة ه45١‏ ثم سنة ٠٠١۸‏ . وهو يصحح» في الحواشي » ما ورد في تلك 
الترجمة في طبعتها من اغلاط واخطاء . 

واذ نحن في صدد الحواشي » لا نری بدا من التنببه الى امتا في ترجمتنا 
هنا : فبي عديدة » وا وناجحةکل النجاح سواء اأتت ومع فكرة ان 
سينا ام ذكرت ارد تلك الفكرة الى اصوها ولا سها عند ارسطو او لمقارنة تلك 
الفكرة دانم بآراء القديس توما وغيره من الفلاسفة السك ولاستيكيين فيالقرون 
ار 

ولانرى نفعا من ذكر جدول يتضمن بعض الفاظ فتبة مثاما فعلتٹا مع 
الترجمات السابقة . فاننا هنا في حيز مألوف نعرفه » اذ ان ترجمة ابن سينا 
وغيره من فلاسفة العرب » في مو لفاتهم على الاقفل الى اللغة اللاتينية» هو امر 
عالجه الناس منذ القرون الوسطى » فلا جديد في المفردات بل ان معظمہا إن م 
یکن جميعبا احدث منڈذ اجيال خلت وضبطته المعاجم فحسبنا الرجوع اليها. 

وهذا ويعني ان ما تم منذ القرون الوسطى من ترجمة مؤلفات العرب 
الفلسفية الى اللغة اللاتينة سبل العمل على المطران نعمة 7+ ا 
المتاعب والصعوبات التي اشرنا الیہا في تعليقنا على ترجمة « كتاب الانتصار » . 
ولكن هذا لا ينع عن القول والتصريح جرا بان نتاج مطراننا جاء كتموذج 
حق) للبحث العامي المدقق الرصين سواء اکان في ترجمته التي تقسع في ٦٦٢‏ ص 
ام في حواشيه التي تأتي دائما في مکانہسا وافية لفرضها تامة في شروحا9-ا 
وايضاحاتها . 

هذا ولا يسعنا الا وان نختم هذا الفصل في ترجمة ما نقل من نصوص الفلاسفة 
الى اللغات الاجنبية عن يد العرب او الناطقين بالضاد بترجمة نص عرب هو ذاته 


تعريب عن ید اسحق بن حنين لمقطع من كتاب بروكلوس في « ازلية العالم» . 
كانهذا النص مفقوداً وعثر عليه الدكتور عبد الرحمن بدوي في مكتبة الظاهرية 
في دمشق . ونشره مع ما نشر من نصوص اخرى في الموضوع في كتابه 
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«الافلاطونية ا حدثة عند العرب» ( القاهرة مه4١‏ ) ص ۳4 وم . ثم جاء 

الاب القنواتي ونقك الىالفرنسية . والترججة مع التمهيدها موجودة فيا بین الصفحة 
١‏ والصفحة ه؟ من الکتاب : 

Mélanges de philosophie grecque offerts ã Mr. كف‎ 

Librairie philosophique Vrin, Paris - 1956. 


الفصل الثالك 
الغزالي 


ان تلك السوابق التي اشرت الها في خاتة الكلام عن ترجمة مؤلفات 
الفلاسفة فيا بختص بالترجمات اللاتينية والتي سملت الامور المطران ڪرم » ان 
تلك السوابق اقول ليست متوفرة لمن يحاول نقل مؤلفات الغزالي الى اللغات 
الاجندية الا فيا بختص بالتبافت فقط . اما مؤلفات الغزالي الاخری > ولا سپا 
مؤلفاته المتعلقة با يسميه «عل الآخرة» او «علم طريقة الآخرة؛ في تقع منحيث 


ال وuun Wetan‏ العربية بین مؤلفات المعتزلة ومن سبقهم وبين مؤلمئات 
الفلاسفة . اعني بذلك ان الغزالي في انتاجه الكتابي يطرق ابوابا من التفکیر 
ويتقيد باساليب من البحث جديدة بالنسبة الى ما كان قبل الفلسفة » قریبا الى 
مناهج الفلاسفة وموضوعاتهم. ولكنه استطاع في كتابته ان بروض اللغة العربية 
ويمرنها بحيث تقوى وتصلح للتعبير عن كل تلك الاتحاهات الجديدة وهي لا 
تزال حتفظة بطابعبا الخاص وبعبقريتها التي تناز يها . فاصبح الغزالي » وهو لا 
ہزال متقيداً بالتفكير العربي في نزعاته وميوله » قريبا الى عقلية الاجانب 
بالمسائل التي يعالجها والمشكلات التق يثيرها امام العقل الانساني. ولذلك كثرت 
الدراسات فيه وتعددت واقبل غير واحد منالاجانب ينقلون الى لغاتبهم الختلفة 
عدداً غير قليل من مؤلفاته . وجسارام في هذا الضمار عرب وناطقون باللغة 
العربية » نذکرم) فیا بلي» ونحلل عملہم بحسب الترتيب التاریي ۔ 


۸۸ 


واول ما برد من هده الناحية عمل الاستاذ الدكتور نبيه امين فارس الذي 
نقل الى اللغة الانجليزية رسالتين للغزالى هماه رسالة الطير ساد ات 
العشرة»» ولقد نشر ترجمة الرسالة الاولى بالعنوان التالي : 
Al-Ghazzali's Epistle of the Birds‏ 
في جلة : The Moslem World‏ ¢ ار ١544‏ ( ص 45 به ) . 
اما ترجمة الرسالة الثانية فقد نشرت في نفس الجلة» ينابر ١54+‏ (ص ۳ - 
٠ه‏ ) ) بالعنوان : 
Al-Ghazzali's Rules of Conduct.‏ 
هذا وان الدكتور فارس قد اعتمد في ترجنته إرسالة الطير على النص الذي 
نشره الاب شيخو في الشرق ( مجلد ؛ »> سنة 140١‏ ) » وعلى النص المطبوع في 
القاهرة مع رسائل اخرى للغزالي ( ٠٠٠۴‏ ه. ) . 


والذي يجدر بالذكر هنا هو ان الدکتور قآرس عازم على الاستمرار في العمل 
في هذا الضمار فهو يعد الآن ترجمة لكتب كاملة من احياء علوم الدين ونحن 


ننتظر بفارغ الصبر انتاجه من هذه الناحیة .١‏ 


اما فضل المتقدم في اخراج ترجمة لاحدى مولفات الغزالی المهمة فمو راجع 
الى الدكتور حكت هاشم رئيس جامعة دمشق سابقا والذي نقل الى اللغة 
الفرنسية کتاب « ميزان العمل » بالعنوان : 
Crîtère de I'action‏ 
‘Traité d’Ethique psychologique et Mystique de‏ 
Abou-Hamid Mouhammad b. Mouhammad al-Ghazzali‏ 
Paris - Librairie Oreientale et Américane,‏ 
G.P. Maisonneuve, Editeur - 198, Bld. St. - Germain.‏ 
ولقد ظبرت الترجمة مطبوعة في سنة ١946‏ وهي تقع في ١44‏ صفحة یسبقہا 


)١(‏ ان ترجمة كتاب العم هي الان تحت الطبع في لاهور. 
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مقدمة للاستاذ ماسنيون وقہید عام للدكتور هاشم يقعان في ۳٦‏ صفحة بالارقام 
الرومانية . 

اما في التمہید فان الدكتور هاشم يعالج اول مسألة صحة نسبه المؤلف الى 
الغزالي ( ص ٠١‏ ) » وهو امو لا شك فيه كما يعلم المع . ثم ينتقل المترجم 
الى تاريخ تأليف الكتاب فيرى اس ل ايت 
واحد او في زمانين قريبين بعضها الى بعض ٤‏ هذا من ناحیة . ومن الناحية 
ا ۳۲ ۸ ۹0۹ مزان 
العمل » برجم تأليفه الى اواخر ایام الغزالي بعد انصرافه عن التدريس في نظامية 
نيسابور وانعزاله في طوس بلدته ( ص١١-5١‏ ). وبعد ذلك ينتبي الدكتور 
هاشم الى تحليل مضمون ميزان العمل فبغتنمها فرصة لیقارن بين آراء الغزالي في 
السلوك والفضائل وبين باسكال في مراهنته » وان سینا وارسطو فيا بختص بعلم 
النفس وتقسم الفضائل وانواعما. ولكنه ايضا لا ينسىالاصول الاسلامية العربية 
في الموضوع فيذكر فضل ابن مسكويه واسبقیته من هذه الناحية . 

واخيراً بعد ان ین ينفي اللاادرية عن الغزالي ضد المستشرق الروسي جينسبرغ» 
محدد الاستاذ هاشم مت « ميزان العمل » من مؤلفات الغزالی قيراه نشغل محلا 
وسطا بين احیاء علوم الدين الضخم المستفيض و کیمیاء السعادة الملخص الوجيز 
فا ختص بعلم طريق الآخرة . 

هذا وان الترجة تعتمد على طبعة القاهرة لميزان العمل ( كردي ۸ ) التي 
تعتمد بدورها على مخطوط ناسخه مجہول ٤‏ والمترجم یعنون فصوله يعناوين من 
عنده ويسقط العناوين الموجودة فيالنسخة المطبوعة المشار الیہا لانه براها من تمل 
صاحب الطبع والمصحح وليست من عمل المؤلف او الناسخ نفسه. 

اما من حيث الترجمة في حد ذاتها ٤‏ لا يمكننا الا وان نبدى الثناء الذي لا 
تردد فبه على ا جہود الذي بذله دکتورنا لتأدية فكرة الغزالي باللغة الفرنسية على 
قدر ماکان كن من الدقة والاخلاص . فالنص معقد کل التعقيد ويبدو كأنه 


۹۰ 


اشبه شيء با نسميه اليوم في لغتنا اللبنانية الدارجة « مسودة » بنت ساعتہا ٤‏ 
بقيت على ما كانت ايان اخراجہا ول يعد صاحيبا النظر فیہا . نمن ثم تلك 
الالتباسات في الضائر وتلك الشبه في المعاني التي طالما تعرض لنا اثناء مطالعتنا 
0 الت كانه 0 على الأمام © ر ولا 
تستقم لغته فيه فيعمد الى ألفاظ فيها ألوان من المعاني والصور لا ترتتكز على 
مفهوم او مدلول واحد شأن المصطلحات الألوفة ٠‏ قيعتاص على المترجم ضبطہا 
بالمفردات القرنسية التي » ان امتازت بشيء» فبالاقصاح والوضوح الذي لا يقبل 
الاشتباه والغموض. ومع ذلك فان الدكتور هاشم يسعى جہدہ في ان مجد لکل 
لفظة عربیة في ميزان العمل ما یکن ان یقابلہا في اللغة الفرنسية. وهناك امثالاً 
عن ذلك ا جہود » وکلہا من اجتهاده الذاتي . 


endurance احيّال‎ accoutumance اعتياد‎ 
enjouement انیساط‎ apathie كلال الشہوۃ‎ 
finesse de intelligence جودة الذهن‎ appréhension (de la vérité) تحقبق‎ 
frivolité هزل‎ bassesse (dme) صغر النفس‎ 
imprégnation حلول‎ belle-humeur 
impulsive (faculté) نزوعبة‎  bienveillance 


incitatrice (faculté) باعثة‎ bon sens 


incito-motrice ” عر کة (باعثة)‎ chicane (esprit de) 


indolence continence 
infatuation عجب‎ dé lance 
instinct طب‎ dévergondage 
jovialité ظرذ‎ 8:8808 
justesse de la prévision صواب الظن‎ discrétion 
libertinage ب انة‎ économie 


prodigalité بذج‎ magnanimité 
renfrognement تقطمب‎ malignité 
rigorisme manque de dignité 
rudesse mesestime de soi 
ruse عع مودعم جريذة‎ 
savoir-faire modestie 

timidité ہے‎ 

palingénésie‏ یں 
par cimonie‏ امات الفضائل vertus cardinales‏ 
aneeا6tuم‏ انفرالكا veulerie‏ 


vilenie أمقصة‎ poاtronnerie‎ 


دمنامدهو6:م استشاطة violence‏ 


نعم قد لا يوافق القارىء الد کتور هاشم على بعض هذه الترجمات حق وعلى 


الكثير منہا الا اننا لا سعنا الا وان نعترف له بالفضل على انه كان له اجتباد 
خاص في ايحاد الفاظ فرنسية تقابل الفاظاً عربیة محضة لم تصطبغ بعنی خاص 
مصطلح عليه كا كان الامر المصطلحات الفلسقیة . کا انه احرز فضلاً كبيراً 
باثباته تلك الحواشي الممتعة المستفيضة بالشرح والتوضبح التي ترافق عمله فيالتمهيد 
والترجة ٤‏ فاستطاع بذلك ان يخرج العمل ذاك نموذجاً من حيث الاتقان العامي 
والرصانة العامية » لا ينقصه حتى یکون علا عاميا حقا وتام الا اثبات النص 
المرب وتحقيقه . ومہا یکن من امر» فان احداً لم ینکر الفضل على ذويه کا وانه 
م یخس اجره لكل صاحب اجتهاد . 

قلت ان ترجمة « ميزان العمل » ظبرت في سنة ۱۹۲١‏ . وفي سنة ۱۹۰۱ 
ظہرت ترجمة لكتاب آخر للغزالي وهي رسالته دایہا الولد» » نقل الى الفرنسية 
بالعنوان : 


Lettre au Disciple - Traduction frangaise par. Toufic Sabbagh 
Commission Internationale pour la traduction des chefs-d’oeuvre, Beyrouth. 


هذا وما لبثت تلك الترجمة ان نفدت فاعيد طبعہا في سنة ۱۹۰۹, والكتاب 
في کلتا الطبعتين يتضمن ندا تلبه الترجة ويقابلها النص العربي منضبطا مشکل5 
ولکننا لا ندري اذا كان ذلك منسوخا عن مخطوط ام هو نص طبعة تحارية 
شأن نص معظم نصوص الغزالي . ولعله النص ا خطوط الذي اعتمد عليه شيرر 
في ترجمته للکتاب نفسه في جموعة الارنسكو ايضا . ذلك لان للاستاذ شيرر 
ايضا ترجمة باللغة الانجليزية لرسالة « اا الولد » مد لها قدمة نقلت على ما ھ 
في ترجمة توفيق الصباغ . اما نقلہا الى اللغة الفرنسية فلقد قامت به السيدة 
بيانكي» واما نقلها الى اللغة العربية فقد تکلف به الدكتور عمر فروخ . والجدير 
بالذكر ان في نہایۃ التمہید ا ثار اليه جدولاً له فائدته هو جدول يثبت فيه صاحبه 
تواريخ الغزالي ويضع ازاءها تواريخ الحوادت التي تقابلبا في الغرب» ما يتيح 
إنا ان نستوعب بنظرة واحدة مكانة الغزالي في التاریخ الانساني على وجه 
الاجمال . هذا ولا تخلو ترجمة توفيق صباغ من بعض الحواشي والشر وحات التي 
لا يستهان باہمیتہا. كا اننا لا نجد الا القليل من ا حمواشي والشر وح لترجمة اخرى 
لرسالة « اها الولد ٤٤‏ صاحبہسا بن شنب الذي نشرھا في الجلة الافريقية 
ومرجع هذه الترجمة کا يلي : 
Revue Africaine ٠ Bulletins des Travaux de la Société historique‏ 
Algérienne - lêre année - Nos, 241-242 = 2e et 3e Trimestre 1901 -‏ 
وننتبي بعد كل ذلك الى آخر ما ظہر من الترجمات في مؤلفات الغزالي وهي 
ترجمة المنقذ من الضلال باللغة الفرنسية في موعة منشورات O‏ 
وذلك تحت العنوان ؛ 
Al-munqid min ad-dala) (Erreur et délivrarıce)‏ 
٭ ‘Traduction française avec introduction et notes, par Farid Jabre‏ 


Commission Internationale pour la traduction des chefs-«d'oeuvre - 
Beyrouth - 1959. 


۹۳ 


وبستہل الکتاب بتمبيد عام ( ص ۱۳ - ٥۲‏ ) یقناول عمد الغزالي وحياته 
والزمان والمكان اللذين ألف فيها « المنقذ » ثم اللاسبة التي حملت الغزالي على 
تأليفه . ويلي ذلك تحليل لمضمون المؤلف ومحث عن الوجه الذي يحب ان يؤول 
عليه وعن اساوبه ولفته وها حثان يلخص فيها المترجم ما كان قد سبق وعرض 
له مطولاً في كتابه عن البقین عند الغزالي » وضعه بالفرنسية بالعنوات : 
Notion de la ceritude chez Gazzali - Vrin, Paris . 1958‏ 
ويل التمبيد فہرس ( ص ٣ه‏ ) في مؤلفات الغزالي التي اجمع الباحثون على 
صحة نسبتها البه . 
اما الترجمة في حد ذاتها فتقع ما بين الصفحة ١ه‏ والصفحة ٣۱٢١‏ وهي 
تعتمد على نص طبعة دمشق للد كتورين جمیل صليبا وكامل عباد » الذي طبع مع 
الترجمة في نفس الكتاب ولكان يدون تقفابل بين الصفحات والمقاطع ٤‏ بل 
الترجمة الفرنسية جملة في جانب والنص العربي جملة في ا انب الآخر » ولکل 
جانب ترقیمہ الخاص . والجدير بالذكر ان تلك الترجة في ما عدا صفحات المنقذ 
الاولى» م پتوخ فا الاخلاص النص بقدر المراعاة لمقتضیات حسن الاسلوب 
الفرنسي . وذلك راجع الى انه حصل سوء تفاهم بين صاحب الترجة والاستاذ 
فنسان مونتاي الذي كانت نة ترجة الروائع في بیروت قد كلفته بمراجعة 
الترجمة . هذا وان الامل لا بزال قايا بأن تطيع الترجمة على وضعہا الاصلی مقرونة 
بالنص العربي بعد اثباته عل على ضوء ال خطوطات المكتشفة حديثاً . 


الفصل الرابع 


فخر الدين الرازي وممدعبدہ وابن خلدون 


مجمع في هذا الفصل ما ترجم من مؤلفات فخر الدين الرازي وابن خلدوتف 
و مد عمدہ , 


: اما فیا يختص با ترجم من مؤلفات فخر الدين الرازي » فلدينا‎ ) ١ 


La Physiognomonie arabe et le Kitab el-Firasa de 
Fakhr منقالد‎ al-Razi - Paris, Librairie Orientale - Paul Geuthner 1939. 


الكتاب للاستاذ بوسف مراد ٤‏ دكتور قي الآداب ومحاضر في كلية الآداب 
من جامعة القاهرة - يقع في جزئين > يشملها تمہید عام في تاريخ علم الفراسة . 
کا الفراسة عند العرب واليونان وتأثر العرب 
بعاماء البونان قي الموضوع» والجزء الثاني ترجة الى اللغة الفرنسیة لكتاب الفراسة 
5 02 

وهذا الجزء الثاني له هو ايضا مقدمة يلخص فما المترجم افكار المؤلف 
کان 


هذا وان الترجمة تعتمد خاصة على مخطوط المؤلف الموجود في كمبردج 
( 23 .101 ,1641 .و0 ,468 .200) بعد مقارنته بمخطوطين آخرين : خطوط اول 
موجود في المتحف البريطاني في لندن (34 .اه؛ ,00.9510 والشافي موجود في 
استانبول (34 (Aya Sofia No. 2457 fo.‏ 

جا موی ا و ہو ا أول فیہا المترجم ان 

يتتبع النص الاصلي بقدر ما یسمع له الاسلوب الفرنسي فی التعبير . ومطالعتها 
مفيدة من ناحیة الالفاظ الفنية والاصطلاحات فيا مختص بالطب وعم النفس 
اما الحواشي والشروحات قلقد جمعبا الولف NESL‏ 
الصفحة ١44‏ . وهي شروحات وافیة تطلع القارىء على الاصول الیونانیة 
والعربية خاصة کہ NO‏ 


ثم يلي الترجمة جدول فی المصادر لعل الفراسة» ا خطوطات منہا والمطبوعات 


وینتہي الكتاب بفبرسين : قرس باماء الاعلام ٤‏ وفہرس بالمواد التي محثت قیہا 
قي بجر الکتاب المترجم . 


والجمدیر بالذكر هو ان النص العربياثنت متقحاً تنقبحاً عامياً في مقابل النص 
الفرتسي مما يتمين للقارىء المراجعة والتحقیق اذا ما اقتضاہ الامر. 


۲ ) ابن خلدون 

أن ذكر النص العربي الى جانب ترجمته الى لغة اجنبية لم برد مکذا في 
ترجمة مقدمة ابن خلدون » والسبب فيذاك راجع ولا شك الى ضخامة المؤلف. 
وقد قا بهذا العمل ونقلالمقدمة الى اللغة البرتغالية الاستاذ خوزي وا جلینا 
خوري من معہد الفلسفة البراؤيلي في سان باولو ٤‏ وعنوانها الكامل ما يلي : 


Ibn Khaldûn os Prolegomenos Philosophia social - 
Instituto Brasileiro de Filosofia - Sao’ Paolo, 1958. 


والكتاب في بجلدين ضخمين مصدرين بتمہید عام 1١8-١١(‏ بالارقام 
الرومانيةة) للاستاذ جميل المنصور حداد ويستبل المترجمان ا جلد الاول بمقدمة 
من وضعها (ص١-6١)‏ تليها ترجمة الجزء الاول والثاني من المقدمة )٣٣٤--۱۷(‏ 
ثم ملحقان : الاول في خطط ادريس وتعليقات ابن خلدون عليه ( ص ٣٤٣‏ ) 


والثاني في التاريخ الذي وضعه ابن خلدون لنفسه )٤٥٥٢(‏ . وینتہي ا جلد الاول 
يحدول فيالمواد وجدول آخر فيالاخطاء التي وردت في النص ٦٥٥(‏ -58ه) . 


اما المجلد الثاني الذي ظبر في سنة ۱۹۰۹ فانه يحتوي على الاجزاء الباقیة من 
المقدمة ٤‏ اعني من الجزء الثالث الى ما فيه الجزء السادس ( ص۷ - ٣٠٤‏ ) ويلي 
ذلك في ا تام فبرس في المصطلخات الراردة في النض العرق مم ما يقابلها من 
الالفاظ في اللغة البرتغالية ٠‏ وهذا العمل » شأنه شان الترجمة كلها : اخلاص 
دقيق لنص المقدمة العربي با فمه مقرداته وجملہ وتركيياته . 
۳۳) محمد عبده - 

وننتبي بعد ذلك الى الشخصية الفذة التي كان ها الاثر البعيد المدى على 
توجيه الاسلام العربي الحديث ٤‏ اعي انشع عد عبد . فله ٤‏ کا نعم ٤‏ کتاب 
«رسالة التوحبد» نقلت الى الفرنسية بالعنوان الكامل التالي : 


۹٦ 


Rissalat al-Tawhid - Exposé de la religion Musulmane traduite de صادہد'[‎ 
avec une introduction sur la vie et les idées de Cheikh Mohammad Abdou - 
Par 8. Michel et le Cheikh Moustafa Abdel-Razik - Librairie Oreintaliste - 
Paul Geuthner, Paris, 1925. 
بالارقام‎ ۸٥ - کا يدل عليه العنوان يستبهله تمہید عام ( ص۹‎ ٤ فالکتاب‎ 
الرومانية ) » يعرض فيه لحياة عمد عبدو وآراءه . ثم يلي ذلك فہرس بؤلفات‎ 
» الشيخ الامام (ص۸۸-۸۷ بالارقام الرومانية )» وفہرس آ خر بالدراسات عنه‎ 

عربية كانت ام اجنببة (ص۸۹ بالارقام الرومانية) . 


اما الترجمة في حد ذاتها فانها اقرب الى الاخلاص النص منبا الى مراعاة 
جودة الاسلوب الفرنسي وهي تقع في ات صفحة مقرونة با لحواشي التي لا 
يستهدف منہا الشرح والتوضبح للاختصاصیین فقط بل لکل متنور بريد الاطلاع 
على التفكير الاسلامي . 

يلي نص الترجمة اخيراً جدولان : جدول بعناوين الموضوعات التي تعالج 
في الرسالة وجدول آخر باسماء الاعلام الواردة في الکتاب با فيه التمہید ونص 
الترجمة . © 

ولا يسعنا اخيراً ان تخرج من هذا الفصل من دون ان نذكر كتابين م نعثر 
علا وكتاباً ثالث وصلنا ونحن نكاد ننتبي من استنساخ دراستنا . 

فالكتاب الاول هو : 


Hefny, Mahmud el Ibn-Sina's Musiklehre, Haupt sachlich aus seinem Najat 
erlautert. Berlin, 1931 


وهو يحتوي على النص العربي مم ترجمته في اللفة الالمانية . 


: من الواجب علینا ان فذکر هنا الكتاب‎ )١( 
Issawi, Charles, An Arab Philosophy of History, London 1950. 
وهو ترجمة منتخبات من مقدمة ابن خلدون‎ 


۹Y 


: واما الكتاب الثاني فبو‎ 
Mokhtar, Mahmoud, 
La sagesse coranique. Trad. de versets choisis reflétant la philosophie morale, 
sociale et religieuse de Islam, suivie d’une introduction ã l'étude des ques- 
tions islamsques. Paris, 1935. 


: وآما الكتات الثالت فو‎ 
Falsafat al-Tashrî’ fi al-Islam - 
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ِ 8 تاك لاہ 


بام اليلتورألي ناد 


لقد كانت نشأة الفرق الكبرى الثلاث : الخوارج » والشيعة ٤‏ والمرجئة » 
سیاسیة فيبادىء الامر» اذ ان النزاع بینہا كان يدور بادىء ذي بدء» حول امر 
الخلافة . وبعد ما هدأت ا لال بينها وانتہی النزاع الدموي الى ما انتهى البه » 
واستقر الامر لبني امية فی الشام > وبعد مسا اتصل الاسلام بديانات وعقائد 
وفلسفات عديدة ٤‏ ظہرت حينئذ الفرق الكلامية . 

ولكن ما معنى علم الکلام او المتكلمين ? 

لنحاول ان نستخلص معنى ذلك مما وصل البنا من تعريفات يذكرها لنا من 
اطلقعليهم هذا الاسم (اسم متكلمين) او من ارخ مواقفهم » حت نکورن منه 
تعريفاً واضحا يرشدنا في ذات الوقت الى الخطة التي نسير علیہا في دراستنا لهذا 
العم ومن قام به . 

ان هذه التعريفات عديدة » وترجع الى عصور مختلفة. لذلك نستعرض هنا 
اهمها من القرن الثالث المجري الى القرن ا الی » اي الرابع عشر الهجري . 

١‏ - یذ کو ابو المسين اظیاط المعتزلي المتوني حوالي سنة ۲۹۰ھ في كتابه 
«الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد» 4ني صفحة ۷ه (من طبعتنا) : «الذي 
يدل على عظم قدر المعتزلة في الكلام وانہا ارباب النظر دون جمیع الناس ٤‏ 
انك عند ذكر خالفة بعضهم لبعض لم تقدر ان تحكي خالف لهم حرفا واحداً » 
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وانما سأل بعصم بعضاً » فاما كلمة واحدة لغيرهم فلا يقدر علیہا - لتعام ان 
الكلام لهم دون من سوام » - كأنه بحصر الكلام في المعتزلة فقط . 


عات ویذ کو ابو الحسن الاشعوي ء المتوقي سنة ٣٣ھ‏ في « رسالته في 
استحسان الخوض في علم الکلام» (ص ۸۸۶۸۷ نشرة مكارثي) : « اما بعد فأن 
طائفة من الناس جعلوا الجبل رأس ماحم وثقل عليهم النظر والبحث عن الدين» 
ومالوا الى التخفيف والتقليد ٤‏ وطعنوا على من فقش عن اصول الدين ونسبوه 
الى الضلال » وزعموا ان الکلام في الحركة والتكون وال جسم والعرض» والالوان 
والاكوات » والجزء » والطفرة ٤‏ وصفات الباري عز وجل > بدعة وضلال ». 
وقالوا قى ب انی (ص) وخلفاؤہ واصحابه 
(وقالوا) ولأن الني ل يمت حتی تکام في كل ما يحتاج اليه من امور الدين ٤‏ وبينه 
ببانا شافيا ٤‏ وم يترك بعدہ لاحد مقالا فيا ماع کت وہ تس 
وما یقربہم الى الله عز وجل ويباعدهم عن سخطه ۔ فاما لم پرووا عنه الكلام في 
شيء ما ذکرناہ علا ان الكلام فيه بدعة والبحث عنه ضلالة لانه لو كان خيراً 
ما فات النبي (ص) واصحابه ولتكلموا فيه » ... وبرد ابو الحسن الاشعري على 
ذلك بقوله . « ان الني لم يقل ایض : انه من حث عن ذلك وتکا فبه فاجعلوه 
مبتدعا ضالا . ققد ازمک ات ن تكونوا مبتدعة ضلال اذ قد تكلتم في شيء / 
يتكلم قبه الني ( ص ) » - فكأن الکلام هنا البحث في مسائل م ترد قي عبد 
الني ولا الصحاية » ومثل ؤٴٍ هذا البحث جائز » ومباح اذ ان الني لم حرهه. 


م ویذ کو ابو الحسين الملطي ا متونی سنة ۷۷ ۷ھ ف كتابه « التنسسه والرد 
على اهل الاهواء والبدع » (ص ٭ؤ من طبعة الكوثري) : «و الطائفة السادسة من 
خالفي اهل القبلة هم المعتزلة » وهم ارباب الكلام وا اب الجدل »© والتمسيز ٤‏ 
والنظر ٤‏ والاستنباط ٤‏ والحجج على من خالفہم وانواع الكلام » والمفرقون 
بین علم السمع وعم العقل٤‏ وامتصفوت ف متاظرة الخصوم . ركان > 52 
فمل الخياط ٤‏ محصر عل الكلام في المعتزلة . 
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-٤‏ ويقول ابو حبان التوحيدي» المتوفيحوالي سنة ٤٣٠٥ھ ٠١١+‏ م ء في 
«المقاسات» » ص ۲٢۲٢‏ » مقايسة 44 :(فی الفرق بين طريقة المتكامين وطريقة 
الفلاسفة ) : « قلت لابي سليان : ما الفرق بين طريقة المتكامين وبين طريقة 
الفلاسفة ؟ فقال: ما هو ظاهر لکل ذي بیز وفهم» طريقتهم (يعني المتكاسين) 
مؤسسة على مكايل اللفظ باللفظ ٤‏ وموازنة الشيء باشيء » اما بشبادة من العقل 
مدخولة » واما بغير شہادة منه البتة . والاعقاد على الجدل ٤‏ وعلى ما يسبتق الى 
الحس او يحم به العيان » او على ما يسنح به ال حاطر المركب من ا لس والوم 
والتخيل مع الالف والعادة رالنشاً وسائر الاعراض التي يطول احصازها ويشق 
الاتيان علیہا » وكل ذلك يتعلق بالمفالطة والتدافع واسكات الخصم با اتفق.. 
ثم قال : 


وكان شيخنا يحي بن عدي يقول : الي لاعجب كثيراً من قول اصحابنا اذا 
ضمنا واياهم مجلس : نحن المتكلمون ونحن ارباب الكلام » والکلام لنا » بنا كثر 
وانتشر وصح وظہر ٤‏ کان سائر الناس لا يتتكادون او ليسوا أهل الكلام ۶ء 


(ويحي بن عدي توي في بغداد عن احد وثمانين سنة في عام ۳٦٣‏ ه وكانت قد 
انتهت البه رئاسة المناطقة في زمانه - فو كان معاصرا للمعتزلة ٤‏ ويقصد هنا 
المعتزلة في قوله هذا الذي يذكره التوحيدي). 


5 -وقد او ود النسفي المتوفي سنة «هه؟ »١١م‏ في كتابه «العقائد النسفية» 
في ص ٠‏ وما يلما من شرح التفتازاني علیہا : تحت عنوان : كان قولهم الكلام 
في كذا وكذا . .. لذلك سمي كلاما. - ولانه يورث قدرة على الكلام في تحقيق 
الشرعيات » والزام الخصوم کالمنطق للفلسفية . - ولانه اول ما يجب من العلوم 
التي انما تعم وتتعلم بالكلام ٤‏ فأطلق عليه هذا الاسم لذلك » ثم خص به وم 
يطلق على غيره تقبيزاً. - ولانه انما یتحقق بالمباحثة وادارة الكلام من الجانبين» 
وغيره قد يتحقق بالتأمل ومطالعة الکتب. ‏ ولانه اکثر العلوم خلافا ونزاع)» 
فيشتد افتقاره الى الكلام مع ا خالفین والرد علیہم . - ولانه لقوة ادلته صار 
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كأنه هو الكلام دون ما عداه من العلوم » کا يقال للاقوى من الکلامین هذا هو 
الكلام . - ولانه لايتنائه على الادلة القطعية المؤيد اكثرها بالادلة السمعية اشد 
العلوم تأثيراً في القلب وتغلغلا فيه ٤‏ فسمي بالكلام اللشتق من الكلم وهو 
الجرح . 

وهذا هو كلام القدماء ومعظم خلافياته مع الفرق الاسلامية ٤‏ خصوصاً 
المعتزلة » لاتهم اول فرقة اسسوا قواعد الخلاف لما و چو نوک 
عليه جاعة الصحابة ( ر ) وفي باب العقائد يلاحظ ان النسفي بۇ كد على صفة 
الاقناع في الكلام » وذلك لا یکون الا باستخدام ا ححة چیہ 
ان المعتزلة اول فرقة وضعت اسس الکلام في | لاسلام . 


> - وید کو الشبوستافيالمتوفيسنة م6 ه0١‏ ١م‏ في كتابه «الملل والنحل» 
الجزء الاول صفحة ۳۴٣‏ - على هامش كتاب الفصل فا لل والاھواء والنحل لان 
حزم التعليل الآتي » لهذا الاسم : فيقول : «ثم لالع بعد ذلك شیوخ المعتزلة 


كتب الفلاسفة» حين فسرت ایام المأمون » فخلطت منامجہا ناهج الكلام * 
وافردتها فنا من فنون العلم > ومتہا بامم الکلام » اما لان اظہر مسئلة تكلموا 
فیہا وتقاتلوا علا هي مسئلة الكلام » فسمى النوع باسمبا > واما لمقابلتهم 
الفلاسفة في تسمیتہم فنا من فنون عامهم بالمنطق . والمنطق والکلام مترادقان .» 


ويتضح من كلام الشبر ستاني هذا ان الكلام هو استخدام المنطق في المسائل 
العقائدية » وان اول من استخدمه مم المعتزلة . 


- ويةو لابن خلکان المتوفيسئة ١54ه/154م‏ في«وقيات الاعبان‌وانماء 
وت الجزء کی ٠٦‏ (من‌طبعة بولاق سنة ۱۲۹۹ھ) وهو يعرض 
ترجمة الي الحسين مد بن على الطیب ال البصري المتكلم على مذهب ا عتزلة والمتو 
سنة هه ؛ اع علی من E‏ وهو E‏ 
وانما قبل له علم الكلام لان اول خلاف وقع في الدين کان في كلام الل » اخلوق 
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هو ام غير خلوق ؟ فتکلم الناس قبه . فسمي هذا النوع من العم ما اختص به » 
وان كانت العلوم كلها تشر بالكلام . هكذا قال السمعاني » . 


وبلاحظ هنا ان اول من تكلم بخلتى القرآن وقدمه هم المعتزلة . 


۸- وید کو القاضي عبد الرحمن الابجي المتوني سنة +ه/اه/و هسام في كتابه 
«المواقف في عل الكلام» ( ص۷ من طبعة القاهرة/ه ١‏ ) تعریفا الكلام» حيث يقول: 
د والکلام عم يقتدر معه على اثبات العقائد الدينية بايراد الحجج ودفع الشبه > 
وا مراد بالعقائد ما يقصد به نفس الاعتقاد دون العمل ٤‏ وبالدينية المنسوبة الى 
دين محمد (ص) » فان الخصم ٤‏ وان خطأناه لا نخرجه من عاماء الکلام » 


وهكذا شمل الابجي تحت عل الكلام » المدافع عن الاسلام بالحجج المنطقية» 
وايضا الخمم الذي يخطأ اذ انه هو ایض يستخدم حججه . 


۹- ويعرف ابن خلدون التونی سئة ۸۰۸ھ/١٤٥۱م‏ في مقدمته» ص ٥٥ہ‏ 
من طبعة القاهرة ) عم الکلام بقوله : «عم الكلام هو عم يتضمن الحجاج عن 
العقائد الايمانمة بالادلة العقلية والرد على الممتدعة المنحرفين في الاعتقادات عن 
مذاهب السلف واهل السنة . وسر هذه العقائد الامانية هو التوحيد ». 

ثم يذكر في ص “امه : دثم لما كثرت العلوم والصنائع » وولع الناس 
بالتدريس والبحث في سائر الانحساء » والف المتكلمون في التنزيه » حدثت بدعة 
المعتزلة في تعمم هذا التنزيه في آي السلوب مثل (لي سكمثله شيء) ؛ فقضوا بنفي 
صفات المعاني من العم والقدرة والارادة والحياة زائدة على احكامها لما يازم على 
ذلك من تعدد القدم بزعميم ... 

وقضوا بنفي صفة الكلام ... فقضوا بأن القرآن لوق » بدعة صرح 
السلف بخلافها » وعظم ضرر هذه البدعة » ولقنبا بعض ا لفاء من امتهم » 
فحمل الناس عليبا وخالف ائمة السلف . فاستحل لخلافهم ايسار كثير منرم 
ودماؤه. وكان ذلك سببا لانتہاض اهل السنة بالادلة العقلیة على هذه العقائد 
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دفعا في صدور هذه البدع . - وقام بذلك الشيخ ابو الحسن الاشعري » امام 
المتكامين. فتوسط بین الطرق» ونفي التشبيه » واثبت الصفات المعنوية» وقصر 
التنزيه على ما قصره عليه السلف» وشہدت له الادلة الخصصة لعمومه ٤‏ فاثيت 
الصفات الاربع المعنوية والسمع» والبصر ٤‏ والكلام القائم بالنفس بطريق النقل 
والعقل ٤‏ ورد على المبتدعة في ذلك كله . وتکا معہم فیا مبدوه لهذه البدع من 
القول بالصلاح والاصلح» والتحسين والتقبيح» وکل العقائد في البعثة » واحوال 
الجنة والتار » والثواب والعقاب ٤‏ والحق بذلك الكلام فی الامامة ها ظبر 
حينئذ من بدعة الامامیة من قوم انا من عقائد الايمان » وانه يحب على الني 
تعيبنها وا حروج عن العبدة في ذلك لمن هي له وكذلك على الامة . وقصارئ 
امر الامامة انها قضیة مصلحية اجماعية ولا تلحى بالعقائد . فلذلك الحقوههما 
عمسائل هذا القن وسموا جموعه علم الکلام : اما لما فيه من المناظرة على البدع » 
وهي كلام صرف وليست براجعة الى عمل» وآما لان سيب وضعه والخوض قبه 


هو تنازعہم في اثبات الکلام النفسي . » 


- يلاحظ هنا كيف ستعرض ابن خلدون مختلف المسائل التي هي موضوع 
عم الكلام . ثم انه لا يحزم فیا يتعلق بنشأة هذا العلم اذ انه یذکر ان من بن 
اسباب وضعه النزاع في كلام الله ( اي القرآن ) . والمعروف ان هذا التزاع بدأ 
مع المعتزلة . ولكن ابن خلدون يبدو كأنه يرى الاشعري احق من المعتزلة ياسم 
متکا ٤‏ اذ يطلق عليه لقب امام المتكامين . 


٠‏ - ويقول الامام النصور بلله القامم بن محمد بن علي الزيدي في كتايه 
الذي انتهىمن تحر يردعام ٠+5‏ ١ها|<157م‏ (وهو مخطوط توجد نسخةمنه فيمكتبة 
الاوقاف ببغداد تحت رع )۷٠۵۹‏ وعنوانه «كتاب الاساس لعقائد الاكياس في 
معرفة رب العالمين وعدله في ا خلوقین ... » : 

« عم الكلام هو بيان كيفية الاستدلال على تحصيل عقائد صحبحة جازمة 
يترتب صحة الشر ائع عليها» والاستدلال على عقائد وشرائع خصوصة. وجزآه: 
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الكلام لغة القول » واصطلاحا ما مر د » اذ يسمى هذا العم کلام ٤‏ فہو يؤكد 
استخدام الحجج المقنعة في العقائد . 


۱ - ويحاول احد امين المتوفي في ۳۰ ايار سنة ٥۱۹م‏ ان يجمع بین كل 
هذه التعريفات السابقة الذكر» فيقول في الجزء الثالث م نكتابه «ضحى الاسلام» 
ص ۹ وما يليها : 


« سمي هذا العلم الذي يبحث في العقائد بالادلة العقلية والرد على ا خالفین 
بعلم الكلام ؛ وسمي المشتغلون به بالمتكامين. وقد اختلفوا في سبب هذه التسمیة 
فقال بعضہم : انه سمي علم الكلام » لان اهم مسألة وقع الخلاف فيها في العصور 
الاولى مسألة كلام الله وخلق القرآن ٤‏ فسمي العم كله بام مسألة فيه » او لان 
مبناه کلام صرف في المناظرات على العقائد ٤‏ وليس يرجع الى حمل » او لانہم 
تكلموا حيث کان السلف يسكت عا تکاموا فيه » او لانه في طرق استدلاله على 
اصول الدين اشبه بالمنطق في تبيينه مسالك الحجة في الفلسفة » فوضع للاول اسم 
مرادف للثاني ٤‏ فسمي كلام مقابلة لکامة « منطق » . 


« والظاهر ان اطلاق هذا الاسم على هذا العم كان في العصر العباسي » وعلى 
الارجح في عصر المأمون » اذات قبل ذلك كان يسمى البحث في مثل هذه 
الموضوعات « الفقه في الدين » نظير « الفقه في العم » وهو عل القانون « ثم طالع 
بعد ذلك شیوخ المعتزلةكتب الفلاسفةحين فسرت ايام المأمون» فخلطت مناهجها 
بناھج الكلام وافردتها فنا من فنون العام » وسمتها باسم الکلام . » 


ويذكر في ص ٠١‏ من نفس الکتاب : « اما طريقة ا لنکامین فہم آمنوا بالله 
وما جاء به رسوله » ثم ارادوا ان يبرهنوا على ذلك بالادلة العقلية المنطقية . 
فنقلوا الوضع من فطرة وعاطفة وخاطبة لما بالنظر في آيات الله الى دائرة العقل 
والنظر » ومن فن جمیل الى علم ومنطق » ومن قلب الى رأس » . 
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خلاصة معنى الكلام 

يتضح لنا من استعراضناهذه التعريفات لعلم الكلام التي استقیناھا من احدى 
عشر مرجعا » تمتد على احدى عشر قرنا تقريباً » ان هذا العلل ۷ ينحصر في 
المعتزلة وحسب » کا قال الخياط المعتزلي ٤‏ ولا في الاشعري فحسب » کا ذکر 
ابن خلدون؛ بل ينطبق ایض علىكل من استخدم المنطى في تفہم العقيدة والدفاع 
عنما وعلى هذا الاساس يمكن اطلاق اسم متكلم على الجهم بن صفوان ٤‏ وهو اول 
من تكلم في نفي الصفات عن الله » وعلى الجعد بن درم وغیلان الدمشقي اللذين 
دافعا عن قدرة الانسان على افعاله» اي حرية اختياره لافعاله. 

واذا ما اخذنا بتعريف الايجي القائل : فأن الخصم وان خطأناه لا نخرجه 
من عاماء الکلام : 

ادخلنا الحدثين وامل اللف الذين اثبتوا عجز العقل البشري وتفوق 
الوحي عليه في المسائل الشرعیة والعقائدية ٤‏ وذلك ببراهين منطقية معتمدة على 
الوحي . وكذلك ندخل في نطاق المتكمين الماتريدية الذين حاولوا التوفيق بين 
موقف المعتزلة العقلي الصرف وموقف الاشاعرة المعتدل ۔ 

ولماكانت الفرق ذات المنشأ السياسي »> مشل الخوارج والشيعة واارجئة » 
لجأت فيا بعد الى استخدام الجدل المنطقي لتعلل موقفہا » فہل تدخل ايضاً في 
نطاق اهل الكلام ؟ یکنا ان نعتبرهم هكذا بقدر ماجادلوا في المسائل التي 
جادل فيها باقي المتكامين من معتزلة واشاعرة وماتريدية » حسب ما ذكرها ابن 
خلدون الذي ادخل مسئلة الامامة في المسائل الكلامية . 

وفعلا اذا ما تصفحنا اي كتاب من کتب اهل الكلام التي تبحث في العقائد 
من توحید وعدل ٤‏ نجد فبا عرضا ختلف المسائل التي اورد ذكرها ابن خلدون 
في « مقدمته » . ومن الطبيعي ان نحد صاحب كل واحد من هذه الكتب يقف 


الموقف الذي يتناسب ونزعته الكلامية» اعتزالية كانت او اشعرية او ماتريدية 


او سلفية او شيعية الخ . فيصبغ بها المسائل التي یما مہا ۔ 
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تقسم اهل الکلام . . . . 
ويكنا على هذا الاساس ان نقسم اهل الكلام الى اربعة اقسام كبيرة : 


اوا : - متطرف في استخدام النطق ( اعني المعقول ) في الشرع مع قبول 
كل النتائج التي تترتب على موقفه هذا مثل ما فعلت المعتزلة . 

ثانياً :- متطرف في الاعقاد على الشرع (اعني المنقول) والشك في استطاعة 
العقل حل المسائل الشرعية او تفہمہا » مثل ما فمل اصحاب السلف والمحدثون. 

ثالثاً : - الى محاول التوفيق بين هذين الموقفين » مثل ما فعل الاشاعرة. 

وابعاً : - الى محاول التوفيق بين الاشاعرة الذين م یقدروا الضےل حق 
قدره والمعتزلة الذين لم يقدروا الوحي حق قدره » مثل ما فعل الماتريدية. 

فنحن امام اقسام اربعة من المتكامين. ولکن مؤلفات كل قسم منهم لا تخاو 
من التعرض لموقف الفريق الآخر والاخذ عليه ورده وتقبيحه حق وتكفيره . 

وفي داخل كل واحد من هذه الاقسام الاربعة نجد المنطرف والمعتدل : ثلا 
نجد اشاعرة متطرفين في ت,جمبم على ا معتزلة او الشيعة ٤‏ مشل عبد القاهر 
البغدادي ٤‏ ومنهم المعتدل مثل الشمرستاني والغزالي ۔ واهل السلف والحدثون» 
منهم المتطرف في التقبد بالنص » مثل ابن حزم الظاهري والحنابلة المتعصبون 
مثل ابن قم الجوزية ٤‏ ومنہم المعتدل مثل الدارمي . 
اهم المسائل التي يبحثها علم الکلام 

اذا حاولنا ان نحصر المسائل الكلامية التي يدور حولها النقاش » استطعنا 
ان نردها الى اصلين كبيرين » وها : التوحيد والعدل . 

تتفرع منه|مسائل اخرى. وذلك يحائبمسألة النبوة والمعجزات والامامة. 

ولكن قبل البحث في هذبن الاصلين الكبيرين يتساءل المتكامون: هل يحوز 
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النظر العقلي ام لا ؟ لقد اوجب المعتزلة النظر العقلي » وخالف المحدثون والفقہاء 
ذلك اذ اوجہوا الاعقاد على النقل وطلب المق من النقل لا من شيء وراء ذلك » 
خشية ان بقع العقل في الزيغ ويضل . واقر الاشعري بمقدرة العقل » ولكنه 
لا يلتزم باحكامه الا اذا ايدها الشرع . - ويقول ا اتریدي ان العقل يمكنه ان 
يستقل بعرفة الله ولكنه لا يستقل بعرفة الاحكام التكليفية . 


-١‏ التو عد 

وام مسألة في التوحيد هي مسألة الصفات الالهية : لقد ردت المعتزلة هذه 
الصفات الى الذات الالهية » لتجنب القول بتعدد القدماء او اعتبار الذات نحل 
لامحدثات . فاطلق على المعتزلة اسم جہمیة او معطلة . فأعتبرت كلام الله ( اي 
القرآن) حادثا مخلوقا مثل باقی ا خلوقات . وتفرع من قولها هذا بنفي الصفات » 
عدم استطاعتنا تعريف اله بالاثبات» ومنذلك اطلق على المعتزلة اسم «لاادرية»» 
وقالوا ایض بعدم رؤيتنا لله في دار القرار ٤‏ نفوا كل مشابهة بينه تعالى وبين العام 


فاعتبروا العالم صادراً من العدم فقالوا ان العدم عين وذات وشيء وجوهر . 


اما الصفاتیة من السلف ؛ فانهم اثبتوا لله صفات ازلية » وبالغ بعضهم في 
اثبات الصفات الى حد التشبيه بصفات الحلوقات» ويقولون: لسنا مكلفين معرفة 
تفسير هذه الآيات (الدالة على الصفات ) وتأويلها . وقال بعضهم لا بد من اجراء 
هذه الصفات على ظاهرها - وهذا موقف متطرف من قبل اهل السلف اولئك 
واعتبروا القرآن كلام الله الازلي . 


فقام الاشعري يوفق بین الطرفين : فمو لا ينفي الصفات في الذات الاهیة ٤‏ 
کا فعل العتزلة ٤‏ ولا بشما بصفات ا خلوقات » کا فعل بعض اهل السلف ٤‏ 
ولكنه ادخل مبدأ البلاكيف وقال : لل صفات ولكن لا ادري كيف تكون . 
اما خصوص القرآن فقال انه قديم بمعانيه» حادث بالفاظه. ولهينف الاشعري 
رؤیتنا لله ولكنه قال لا ندري كيف تكون هذه الرؤية لانها لا تتطلب جبة 
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ولا مكاناً ٠‏ 

والماتريدي 4 من جبته » اثبت هذه الصفات ولكنه قال انها ليست شيثاً غير 
الذات» فہي لست صفات بذاتها ولا منفكة عن الذات» وليس ها كبنونة 
مستقلة عن الذات حت يقال ان تعددها يؤدي الى تعدد القدماء . فو هذا النظر 
قد قارب المعتزلة. اما فیا یتعلق بكلام الله قرر الماتريدي ان كلام الله هو المعنى 
القسائم بذاته تعا ی > وهو بهذا صفة من صفاته متصلة بذاته » قديمة بقدم الذات 
العلية » غير مؤلف من حروف » ولا كامات لان الحروف والكامات محدثة » 
وا فادث لا يقوم بالقديم الواجب الوجود . فحسب رأيه تككورن الحروف 
والعبارات الدالة على هذا المعنى حادثة » وبذلك بتلاق الماتريدي مع المعتزلة . 

وفبا يتعلق بالرؤية » يقول ا ماتریدي: ان رؤية الله يوم القيامة هي من احوال 
القيامة » واحوال يوم القیامة قد اختص عل الله يكيفها واحواهھا » فلا نعلم عنما 
الا العبارات المثيتة لها من غير كيف . - وفوق ذلك فان المعتزلة يقيسون رؤية 
الله على رؤیة الاجسام قبقيسون رؤية ما لیس حسم علي رؤية الجسم » وذلك قباس 
لا تتواقر اركانه» قي رأي الماتريدي . وقیاس الغائب على الشاهد يجوز اذا كان 
الغائب من جنس الشاهد ٤‏ اما اذا م یکن من جنسه» فالقياس لا يستوفي اركانه» 
ولا تثبت دعائہ وعلى ذلك يقرر الرؤیة ٤‏ ويقرر انا من احوال يوم القيامة ٤‏ 


ومن التہجم القول بکیفیتہا . 


جات اع 


اما فیا يتعلق بسائل العدل » فالمسألة الاو ی هي مسئلة السلطة التي تكلفنا في 
افعالنا هل مصدرها فينا ام خارج عنا ? 


يقول المعتزلة ان العقل يستدل به حسن الاقعال وقبحہا » والعقل يدرك 
القبمة الخلقية للافعال . وهذه القيمة » في رأيهم » مطلقة » اعني ان الافعال في 
ذات حدها حسنة او قبيحة » والوحي لا یثبت ها قيمتبا » بل خبر عنما فقط . 


ےر 


فالعقل يدرك مثلاً ان الصدق المفيد خير بذاته ٤‏ وان الکذب الذي لا يفيد شر 
بذاته . نمثلا : 

العاقل اذا سنحت له حاجة » وامكن قضاؤھا بالصدق » کا امكن قضاڑؤھا 
بالكذي » حیث تساويا في حصول الغرض منہا كل التساوي » كان اختباره 
الصدق اولى من اختباره الکذب . فلولا ار الكذب عنده على صفة يحب 
الاحتراز عنه » والالما رجع الصدق عليه . فالصدق حسن في ذاته ٤‏ والكذب 
قببح في ذاته . والعاقل يدرك ذلك . 

ولو م یکن للفعل صفة خلقية ذاتية لتعذر الم على الافعسال . ثم اذا سامنا 
بأن الفعل یکنسب قیمتہ ا لحلقبة من الاقوال الشرعية او من الوحي ٤‏ تساءلنا: 
ماذا وصفت الشبريعة او الوحي. (: الذي يصبخ نقذ حارج نطاق العقل ) لادا 
وضفت الشريعة هذا الفمل بالحسن وذاك بالقبيح ؟ ومجرد وضعنا مثل هذا 
السؤال يدل" على ان العقل يبحث > من طبيعته » على القيمة الخلقية العمل > 
ويحاول في نفس الوقت ان یجد هذه القیعة . 

فلا تقول المعتزلة ان الافعال لا خلقیة في ذاتها » اعني انها ليست حسنة ولا 
قبيحة في ذاتها ٤‏ وانها تكتسب قيمتها الخلقية من اررادة الله تختار عقوا بعض 
الافعال وتصفہا بالحسنة » وتختار عفوا بعض الافعال الاخرى وتصفہا بالقصحة 
...لا » بل تؤكد المعتزلة على ان الافعال في ذاتها لها قيمة خلقية » والعقل 
ستطيع ان يكتشف هذه القبمة . اما الوحي فأنه متمم وموضح لهذه الشريعة 
العقلية . واذا بدا الوحي مناقضاً لجوهر ما یقرہ العقل» لزم حينئذ تأويل الوحي 
على ضوء العقل . وعندما بشعر العقل بعجزه عن تحديد بعض ا حقائق الخلقية ٤‏ 
يلجأ حینثذ الى الوحي ٤‏ ويستمد منه النور الکانی لذلك» ٹلا » لا يحتاج العقل 
الى الوحي ليقرر وجوب ثواب المطبع وعقاب العاصي ٤‏ ولكنه يلجأ الى الوحي 
لتحديد مدة الثواب او العقاب . 


اما الحدثون فانم يقولون : لا تكليف الا بالشرع » ولا ثقة بالعقل فی احكامه 
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اذ ان العقل قابل للزلل . والافعال تكتسب قیمتہا ا حلقیة من امر الله لنا بها او 
"یه لناعنہا . فحدوا هكذا من سلطة العقل الى اقصى حد ومنحوا الشرع كل 
سلطة الى ابعد حد . 


ولا حاول الاشعري ان برضي كلا الطرفين قال مع المعتزلة ان العقل 
يستطيع ان بميز بين الخير والشر » ولكنه يضيف ان الانسان لا يلتزم باحکام 
العقل هذه الا اذا ايدتها احكام الشرع . ويذهب الاشعري الى ابعد من ذلك 
فىقول : ان احكام العقل ليست موجبة ولا يستطيع العقل ان يحم على قيمة ما 
توجبه علینا الشريعة » فالعقل مثلا لا يازم بأن نقول ان الله يفعل دائا الاصلح 
تجاه ا خلوقات ٤‏ لان مثل هذا القول يحد من حريته تعالى المطلقة . فانتبى 
الاشعري الى القول بان الموجبات الخلقية تأتينا عن طريق الوحي ٤‏ وتنقل الينا 
بالسمع . فقد اختار الاشعري ‏ في قوله هذا » موقف اهل السلف » ودافع عن 
الوحي الذي حد المعتزلة من قيمته » حين قالوا اننا نستطيع ان ندرك وجود الله 
بواسطة العقل» فاضاف الاشعري قائلآ ان مثلهذه المعرقة لا تازمنا الا اذا دعمہا 
الوحي . فحاول هكذا الاشعري ان یسلب العقل السلطان المطلق الذي منحه 
ایاہ المعتزلة . 

وا ماتريدية يرون ان للاشياء قبحا ذاتيا وان العقل يستطيع ان يدري حسن 
بعض الاشیاء وقبحما. وكأن الاشاء عند الماتريدي اقسام ثلاثة: اشياء يستطيع 
ان يستقل العقل البشري بادراك ا حسن فیہاء واشیاء يستطيع ان يستقل العقل 
البشري بادراك القبح فما » واشیاء قد يستبهم وجه الحسن فیہا ووجه القبح » 
ولا يعرف الامر فیہا من حیث ا حسن والقبح الا من الشارع . ويضيف الاتريدية 
قائلين : ولو ان العقل يدرك فلا تكليف الا بالشارع الحکم » لان العقل لا يكن 
ان يستقل بالتكليف الديني قط » اذ الحا في التكليف الديني هو الله . 


وهذا الرأي الذي اختارہ الماتريدي لا يوافق عليه الاشعري ٤‏ لانه لا برى 
للأشياء حسنا ذاتيا او قبح ذاتا ٭ بل ان التحسين بأمر الشارع والتقبيح بنبي 
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الشارع : ا حسن حسن لان الله امر به » والقبيح قببح لان الله نبي عنه . 

والمسألة الثانية المتفرعة عن العدل هي شا الاصلح : 

قال المعتزلة بوجوب الاصلح على الله اذ انه حكم لا يصدر عنه فعل جزافا » 
فلما كان للاشياء حسن ذاتي وقبح ذاتي » وبقتضي ان الله لا يفعل الا مایکون 
حكة ؛ فستحيل ان يأمر بغير الصالح » فيجب له الصلاح ويجب عليه الاصلح . 
اما الاشاعرة » وهم هنا متفقون مع ا حدثین » فقد اجمل موقفہم الغزالي من هذه 
المسألة في هذه الفقرات الواردة في كتابه «الاقتصاد في الاعتقاد» ( ص ۷٢‏ وما 
يليها) : فیقول «ندعي انه لا يحب عليه تعالى رعاية الاصلح لعباده ٤‏ بل له ان 
يفعل ما يشاء » ويححكم با بريد » خلافا للمعتزلة ٤‏ فأنہم اوجبوا عليه رعاية 
الاصلح . » وني موضع آخر يذكر : «ندعي ان الله تعالى اذا كلف العباد 
فاطاعوه » م يحب عليه الثواب » بل ان شاء اثاهم » وان شاء عاقبهم» وان شاء 
الم را ولا ان وح م العا ا ا 
ولا يستحيل ذلك في نفسه » ولا يناقض صفة من صفات الالیة . وهذا لات 


التكليف تصرف في عبيده وعمالیکە » واما الثواب . ففعل آخر على سبيل 


الابتداء » . 


اما الماتريدي ؛ فأنه برى ان الله منزہ عن العبث وان افعاله تعالى تکون على 
مقتضی الحكة » وانه اراد هذه الحكة وقصدها غير مجبر عليها ولا مازم » لانه 
ختار مريد . فلا يقال انه يحب عليه فعل الصلاح او الاصلح لان الوجوب ينافي 
الارادة ويستازم ان لغيره حةا عليه . والله فوق عباده ولا يسأل تما يفعل » 
والوجوب عليه يقتضي ان يسأل ما يفعل . 

فالخلاف بين الماتريدية والمعتزلة في هذه القضدة ليس خلافاً جوهريا ولكنه 
خلاف في التعبير» ولكن الخلاف بين المعتزلة والاشاعرة فأنه جوهري لانه مبني 
على الخلاف في الحسن والقبح اذاتيان هما ام غير ذاتيان ۔ 

لقد اراد الغزالي بقوله الذي ذكرناه آنف ان يدافع عن حرية الله التنامة 
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المطلقة في كل شيء . في حين ان المعتزلة جعلت هذه الحرية الالھیة مقيدة بالخير 
المطلق : ان الله كال ولا كنه ان يفعل الا ما يتفق والکمال. قو برعى الاصلح 
داما . هذه هي نقطة الخلاف الجوهري بين ا لمعتزلۃ من جبة ٤‏ والغزالي من جبة 
اخرى . هو خلاف في فكرة التوحید القائة على نفي الصفات من جبة ٤‏ عند 
المعتزلة » وعلى القول بها » من جبة اخرى ؛ عند الاشاعرة . 

لما كانت الصفات ھی الذات ؛ والذات کال ٤‏ فليس هناك يجال للتحدث عن 
7۶٤‏ اکا هذا عر ره اک ۹ 
الصفات قائمة في الذات ومن هذه الصفات صفة الارادة الحرة التي تأمر وتنبي کا 
تشاء » فتحدد القيمة الخلقية للافعال » فل تعد هذه القيمة ذاتية في الفمل . ٠‏ 

ومن هنا نلاحظ كيف ان النذاع القائم حول الصفات مرتبط ہالازاع القسائم 
حول العدل وترتيط بالعدل مشكلة الجر والاخثيار التي وقفتمنبا مختلف 
الفرق مواقف متضاربة : 


لقد دافع المعتزلة عن حرية الاختیار عند الانسان وجعلته مسؤلاً عن افماله» 
جالبا لنفسه الثواب او العقاب , بيا اعتبر الحدثون الله الفاعل الوحيد لکل 


شيء » والانسان آلة بين يدي الله . 


وحاول الاشعري ان يوفق بين هذين الرأیین المتناقضين » فقال : ان الانسان 
بريد الفعل الذي يختاره »> ولكن التنفيذ من الله » اذ ان الله خالق كل شيء » 
وحرية الاختيار هذه خلقما الله في الانسان وكذلك الفعل الذي تنفد يمقتضاه 
هذه الحرية . وهذا ما يعرف باسم « الكسب » ( اعني ما يكسبه الانسان من 
الله ) . 

والماتريدي » في هذه القضبة » يقرر ان الله خالق الاشياء كلها » فلا شيء في 
هذا الوجود الا وهو خلوق لله » واثبات الحلق لغيره اثبات للشريك. ثم يضيف 
قائ ان حكمة الله تقضي الا یکون ثواب الا وللعبد اختبار فيا يستحق عليه 
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الثواب > ولا عقاب الا فما يكوت للعبد اختيار قبه . ولكن بالرتم عن ذلك 
رقول الماتريدي ان اعمال العباد خلوقة للتطبیقاً لقوله دوالله خلقم وما تعملون». 
هنا ينتعد الماتريدي عن المعتزلة » ويقترب من الاشعري اذ يقول ان العبد له 
كسب » وهو متار فيه » وہذا الكسب یکوٹ الثواب والعقاب . ولكن 
مختلف ايضا الماتريدى عن الاشعري في مسألة الکسب : 

اذ يقول الاشعري ان الكسب هو الاقتران بين الفعل الذي هو خلوق لله 
واختیار العبد من غير ان یکون للعبد تأثير في هذا الكسب. وعلى ذلك یکون 
الكسب تخلوقاً لله كالفعل نفسه . - وقد قرر العاماء ان ذلك يؤدي الى الجبر 
لا حالة » اذ لا معنى لاختیار لا اثر للعبد فيه محال من الاحوال ٤‏ ولذلك يقولون 
انه ال بر المتوسط . 

اما الكسب عند الماتريدي فانه یکون بقدرة اودعبا الله العبد » قالعبد » 
عند الماتريدي » يستطيع ان يكسب الفعل بقدرة خلوقة فيه » ويستطيع الا 
يكسيه ہذہ القدرة » فہو حر مخشار بهذا الكسب »> ان شاء فعل » واقترن 
بالفعل الذي هو مخلوق لله ٤‏ وان شاء ترك » وبذلك يكون الثواب ویکون 


العقاب . وحينئذ لا يتنا کون الله خالقا لافعال العباد مع اختيارهم . وهكذا 
حاول ا اتریدي ان يرفق بن موقف المعتزلة والاشاعرة . 


ويدخل ايضا ضن مسائل عل الكلام المواضيع الآتية : اثبات واجب 
الوجود » مسألة العدم وخروج الشيء من العدم الى الوجود ٤‏ الجوهر الفرد > 
الجسم » الجوهر والعرض-النفس وماهيتها وقواھا) المعاد» الجساني والروحاني» 
- كرامات الاولياء» الامامة وعصمة الامام » - عذاب القبر » منكر وتكير» 
الصراط ٢‏ الميزان ٤‏ الحوض » الشفاعة . 

+ + بي 
ولتوضح الآن موقف اهل السلف (او السلفيين) من الكلام 
لقد قسم ابن تيمية في «رسالة معارج الوصول» طرائق العلماء في فهم العقائد 


۷ 


الاسلامية الى اريعة اقسام : 


القسم الاول : الفلاسفة > وهؤلاء يقولون « القرآت جاء بالطريقة الخطاببة » 
والمقدمات الاقناعية التي تقنع ا جہور ٤‏ ويدعون انہم اهل البرهان واليقين» 
والعقائد طريقها البرهان والیقین .» 


القسم الثافي: المتكامون ٤‏ اي «المعتزلة» وهؤلاء يقدمون قضايا عقلیة » قبل 
النظر فی الآنات القرآنية» فہم يأخذون بالنوعين من الاستدلال » ولكن یقدمون 
النظر العقلي على الدليل القرآني یؤو“لون القرآن على مقتضى العقل ٤‏ وان كانوا لا 
خرجون عن عقائد القرآن . 


القسم الثالث : طائفة من العاماء تنظر الى ما في القرآن من عقائد فتؤمن به ٤‏ 
وبا فيه من ادلة له ٤‏ فتأخذه لا على انه ادلة هادية مرشدة موجبة للعمل لبلتمس 
المقدمات من بينها ٤‏ بل على انها ابات اخبارية يحب الامان بما اشتملت عليه من 
غير ان يتخذ مضمونہا مقدمة للاستنباط العقلي ٤‏ ویظہر انه يجعل من هذا الم 
«الماتريدية» اذ يستعينون بالعقل لمبرهتوا على عقائد القرآن . 


والقسم الرابع : قسم یؤمن ن - عقائده وادلته- ولكنه يستعين بالادلة 


العقلیة مجوار الادلة القرآنبة ٤‏ ويظبر انه یقصد من هؤلاء الاشاعرة ۔ 


وبعد هذا التقسم قرر ان تيمية ان منہاج السلف لیس واحداً من هذه 
الاربعة» بل هو غيرهاء لان العقائد لا تؤ خذ الا من النصوص» ولا تؤخذ ادلتہا 
الا من النصوص . فهؤلاء السلفيون لا یؤمنون بالعقل لانه يضل» ولكن یؤمنون 
بالنص »> وبالادلة الى يومىء الينا النص > لانه وحي اوحي به الى التي (ص) . 


ويقررون ان تلك الاساليب العقلية المنطقية مستحدثة في الاسلام» ولم تكن 
معروفة قطعا عند الصحاية والتابعين . فاذا قلنا انها ضرورية لفہم العقائد فرد 
ذلك ان هؤلاء السلف ما کانوا یفہمون العقائد على وجہہا » ولا بد رکون على 
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الوجه الاكمل ادلتها ويقول في ذلك ابن تيمية : «يقولون انه لم یکن الرسول 
يعرف معتی ما انزل عليه من هذه الآیات » ولا اصحابه يعامون ذلك ٤‏ بل لازم 
قوهم انه م یکن يعرف معنى ما تکل به من احاديث الصفات » بل تکل بكلام 
لا يعرقه» , 

وينتبي من ذلك الى ان السلفبین کا يصورهم ابن تيمية يرون انه لا سبيل الى 
معرفة العقيدة والاحكام وکل ما يتصل بها اجمالاً وتفصيلاً » واعتقاداً واستدلالا 
-الا من القرآن والسنة المينة له ٤‏ والسير في مسارهما . تھا يقرر القرآن وما 
تشرحه السنة مقبول لا يصح رده » ورده خلع للريقة . فليس للعقل سلطان في 
تاويل القرآن وتفسيره او تخريحه ‏ الا بالقدر الذي تؤدي المه العبارات وما 
تضافرت عليه الاخبار . واذا كان للعقل سلطان بعد ذلك فبو في التصديق 
والاذعان» وبيان تقريب المنقول من المعقول وعدم المنافرة بینہا٠‏ فالعقل یکون 
شاهداً ولا یکون حاكما» ویکون مقرراً مؤيدا» ولا یکون اقضاً ولا رافضا» 
ويكون موضحا ما اشتمل عليه القرآن من الادلة . 


«هذا هو منہاجہم » وهو يجعل العقل سائراً وراء النقل يعززه ويقويه » ولا 
ستقل بالاستدلال ٤‏ بل يقرب معاني النصوص . » [ ممد احمد ابو زهرة : 
المذاهب الاسلامية ‏ جموعة الالف كتاب رع ۱۷۷ - ص ۳۱۳ وما یلیہا ] 


E تأر‎ HF 
دار بحث المتكلمين حول مسائل عديدة‎ ٤ ثم جانب مسائل التوحد والعدل‎ 
- نذكر منہا مسألة اعجاز القوآن‎ 
فقال بعضالمعتزلة» مثل النظام وعباد بن سليهان وهشام الفوطي ان الاعجاز‎ 
في القرآن من جہة ما فبه من الاخبار عن الغبب» ولیس نی نظمه وتأليفه اعجاز»‎ 
وانه يكن معارضته - وانما صرفوا (الناس) عنه ضربا من الصرف ( حسب ما‎ 
ذكره الباقلانی في كتابه : اعجاز القرآن ص ۹۹) . - ويعرف اطويني الصرفة‎ 
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في كتابه « العقيدة النظامية » ص ٥؛‏ فيقول : و صرف الله العباد عن ان يأتوا 


بمثل هذا القرآن ولو انهم قادرون - وهذا وجه اعجاز القرآن . - 


في حين ان اهل السلف يرون في نظم القرآن معجزة» ويستشهدون بالآيات: 
«کتاب احکمت اباته ثم فصلت» (هود : ١‏ ) 

دقل لئن اجتمعت الانس وان على ان يأتوا مثل هذا القرآن لا يأتون بث 
ولو کان بعضهم لبعض ظہیر؟ء (الاسراء : ۸۸) . 

«وان كنم في ريب مما نزلنا على عبدنا فأتوا بسورة من مثله وادعوا شہدائکم 
من دون الله ان كنتم: صادقين فان لم تفعلوا ولن تفعلوا....» (البقرة: *؟) وقال 
العاماء ان القرآن تحدى فصحاء مكة في سورة الاسراء بأن يأتوا ثل القرآن ٤‏ 
ثم تحداهم في سورت هود ويونس بأن يأتوا بعشر سور او حديث مثل حديثه. 

وكان يدور البحث ايضاً کا اسلفنا حول مسألة الامامة » والمواقف فيب ا 
معروفة > وحول عذاب القبر وشفاعات الرسول > والجنة والنار »> وكرامات 
الانبياء والاولیاء الخ .. . 

وهذه المسائللا بخلوامنہا كتابمن کتب الکلام يحانب المسألتين الاساسيتين 
وها التوحيد والعدل . 


تصلیف ما شمر في المائة سنة الاخيرة 

بعد هذه الامحة السريعة عن موضوع علم الكلام واقسام المتكلمين » نبحث 
في ما تشر في ا مائة سنة الاخيرة من كتب تنصل بهذا العلم » ومنہا يتبين مدی 
اهام الباحثين المتزايد في هذا الميدان الواسع . 
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قسمنا هذه الكتب الى الاقسام الاکیة : 


اولا - ( جمعنا في القسم الاول ) المصادو المباشرة التي نشرت في الاقطار 
العربية او الشرقية الاسلامیة . وقسمنا هذه المصادر الى : 


|- مصادر مباشرة خاصة با لمعتزاة او عن هم نزعة اعتزالية » کبعض 
الشبعة : 

نجد ان امم ما طبع » حسب الترتيب التاريخي > شرح نهج البلاغة » لابن ابي 
الحديد المعتزلي . فقد ظہرت الطبعة الاولى لهذا الكتاب في طہران عام 000 
ه ٤‏ ثم في القاهرة عام ۱۳۲۹ ه في 4 مجلدات . فجاء هذا الكتاب اوضح تحديد 
لموقف المعتزلة في مسائل التوحيد والعدل والامامة ٤‏ لانه صادر من احد كبار 
المعتزلة الأخرين والمطلعين على اصول الاعتزال تام الاطلاع » المقتنعين هيا 
والمدافعين عنها. - وتلى هذا الکتاب مقال تشر في الجلة الفيناوية لمعرقة الشرق 
۰ .2 ۷ تحت عنوان «خطب فيالتوحيد » لواصل بن عطاء» نشرها هوتسما 
Th. Houma‏ عام ۳۰۷ ه/ ۱۸۹۰م › فكان اول اثر مباشر ينشر عن مؤسس 
الاعتزال . 

- وفي عام 1015 ه/ ۱۹۰۲ء ظہر في حیدر اباد كتاب «المنية والامل في 
شرح الملل والنحل» لابن المرتضى» الزيدي المعتزلي(ت ٠6مه<.؛1١م)‏ وهو الجزء 
الاول من كتاب «غايات الافكار ونہایات الانظار الخيطة بعجائب البحر 
الزخار» . وني المقدمة يذكر ابن المرتفى طبقات المعتزلة من القرن الثاني الى 
التاسع الممجري (الثامن الى الخامس عشر المبلادي)» وهذه تتمة لطبقات المعتزلة 
القاضي عبد الجبار المعتزلي (ت 4١5‏ ه | ه ١١٠١م‏ ) الذي بدوره ا كل «طبقات 
المعتزلة للبلخي (ت ۹۳۱/۵۳۱۹ م) - ويبحث الآن الاستاذ فوءاد السيد عن 
هذه ا خطوطات الثلاثة لینشر ھا معا . وقد نشر ت .و. ارنكل 914ھ 7:٦۷۸‏ 
«طبقات المعتزلة» في لیبزغ عام ٢‏ - وفي عام ۱۹۷ - 1945 طبع ايضاً 
لابن المرتضي-في القاهرة كتاب «البحر الزخار الجامع لمذاهب عاماء الامصار». 


۲ك 


- وطبع ايضاً في عام ۱۹۰۲ في ليدن « كتاب المسائل في الخلاف بین 
البصريين والبغداديين في الكلام في الجوهر»-املاه ابو رشید النيسابوري (نشره 
ارتر بيرم مع الترجمة الالمانية)» وهذا الكتاب قيمة اذ انه يوضحلنا رأي المعتزلة 
في بعض المسائل الطبيعية . 


-ثم طبع فی مصر عام ١٣۱۳ھ/۱۹۰۷‏ کتاب بعنوان «امالي السيد المرتضى 
في التفسير والحديث والادب» ويرجع نسب السيد المرتفى الى علي بن ابی طالب . 
وی وف الس ماع ارہ وتر مت . وفي هذه الترجمات 
الكثير من الاخبار التي لم ترد في مصدر آخر قديم. کا وانه يستعرض ام المسائل 
التي يتميز بها الاعتزال » من نفي الرؤية (ج ١‏ ص ١5‏ وج ؛ ص )۱۲١‏ ووجوب 


الاصلح على الله (-٣ص‏ ۴) الخ ب 


- وابتداء من عام ٤ھ‏ |۱۹۰۱۹ تجد بعض مؤلفات الجاحظ المعتزلي 
تظہر » ففي ذلك العام طبع دکتاب الحبواث » في مصر > ووالفصول المختارة 
من كتب الجاحظ» على هامش «الكامل» لامبرد ٤‏ ونجد الجاحظ يدافع في احد 


فصول هذا الكتاب عن المعتزلة في اعلانہم ا حنة ٤‏ ويحاول ان يبرر عملہم . 
لذلك كانت هذا الفصل اهمية كبرى . ويغلب على الظن ان هذا الفصل هو بقية 
من كتتاب «فضيلة المعتزلة» المفقود» للحاحظ . وتلى ذلك كتاب «الببان والتدسين» 
عام ه4١‏ ه/ ۱۹۲٦‏ حيث يذكر الجاحظ معلومات عن بعض شيوخ المعتزلة » 
مثل واصل بن عطاء (ج١ص/ال)‏ وعمرو بن عبيد (ج١‏ ص ۳۷) (ج ١‏ ص ۷۷) 
وبشر بن المعتمر (ج ١‏ ص )٠١١ - ٠١١‏ واقوال للنظام ولعمرو بُ عبيد (ج م 
ص١٠‏ ) ووصف ا أمون لبعض كتب الجاحظ (ج ٣‏ ص )۲٢۳‏ وعظة عمرو بن 
عبید لاني جعفر ( + ۳ ص ۲٦٢‏ ) ثم يذكر خطباء الخوارج وعلماؤم ( ١‏ 
ص )۲٢۲٢‏ 

ا جره زاف eT‏ 
السندوبي وافرد النصوص المذكورة في کتاب «العؤانية» للجاحظ ورد ابي جعفر 


1١ 


الاسكاقي على هذا الكتاب (العؤانية) . اما « كتاب العثائیة » فقد حققه عبد 
السلام هارون ونشرہ في القاهرة عام 4 ۱۹۵۱ — والعؤانية مم انصار 
عفان بن عفان والحتجون لفضله ٤‏ الدافعون مطاعن ا خالفین قبه من الشيعة 
والزيدية واضرابهم ۔ وقد جعل الجاحظ نفسه حكا بين العؤانبة والشیعة ٤‏ وم 
يستطع ان يكتم ما في نفسه من التحامل على الشبعة . ومدار النزاع هنا كله على 
« الامامة » . وقد نقد هذا الكتاب شيخ من شیوخ معتزاة بغداد هو ابو جعفر 
عمد الاسكاني الذي كان يقول بالتفضيل على قاعدة معتزلة بغداد اذ كان علوي 
الرأي . وهذا الکتاب بعتبر وثیقة نادرة تبين لنا مدی العلاقة بين التشيع 
والاعتزال وتعلل لنا بعض الدوافع التي حدت بالجاحظ ان يضع کتاب العثانية, 


- ومن الکتب التي عليها صبغة الاعتزال وطبعت في اوائل هذا القررن 
« كتاب الفوز الاصغر » لابن مسكويه ( 1jat‏ ) نشر في القاهرة عام 
۵ء 4وابن مسكويه هذا يقف موقفاً اعتزالياً من بعض مسائل الكلام » 
فيدافع عن استطاعة العقل اثبات الصانع» ويستدل بالحركة على الصانع» ويعرف 
الله بالسلب دون الابجاب ؛ فبقول : ليس له تعالى وصف ذاتي ولا غير ذاقي» فلا 
کن اذن ان يبرهن عليه بطریق الامجاب بالبرهان المستقم ... فنقول هو ليس 
بحسم ولا متحرك وليس بمحدث ولا يستأثر ولا...-ان هذا الموقف من الصفات 
الالهية متفق ماما مع موقف المعتزلة الذين نفوا الصفات عن الله. واهم ما يذكره 
في هذا الصدد» ما جاء تي صفحة ۲٢‏ من كتابه اذ يقول: ان الالفاظ انا اصطلح 
عليها لضرورة الناس الى العبارة الموجودة عن موجوداتهم التي جملتها غيره (غير 
الله) ومن انواعہا واشخاصها » والله تعالى متعال عنہا علوا كبيراً » وهو مباين 
جيعها مباینة تامة ٤‏ ولا يجمعه واياها نوع من اواع الاشتراك » ES‏ 
مضطرون الى حروف السلب في الاشارة اليه وفي اوصاقه» . 


- وفي نفس الساة اي عام ١٣۱۳ھ‏ ۱۹۰۷م طبع في مصر ڪتاب « شوح 
الاشارات والتنبييات » ( لان سينا ) شرح خواجه نصير الدين الطوسي 


1 


(ت٦۷٦ھ/۱۲۷۳م)‏ . وني شر حه للاشارات و التنبیہات بجاو ل الطومي انبر د بعض 
الاراء الى المتكلمين من المعتزلة ٤‏ مثل القول بالطفرة (۸ » ۹) ونسب الى النظام 
المعتزلي القول بأن الجسم مؤلف من اجزاء لا تتجزأ غير متناهية . ومن الکتب 
التي يغلب علیہا طابع الاعتزال ونشرت في بداية هذاالقرن کتاب «العلم الشامخ 
فيايثار الحق علىالاباء والمشايخ» طبع في القاهرة عام ۱۳۲۸ ه ۱۹۱۰مء في بداية 
الكتاب ينتقذ المؤلف الزيدية والمعتزلة ومن ثم يدافع عنهم ویتہجم بشدة على 
الاشاعرة » فیقول ان المعتزلة ل يموتوا » ومن العبث الجدال معہم ٤‏ فہم بالملايين» 
وكل الشيعة معتزلة . ومؤلف هذا الکتاب هو الشيخ صالح بن مهدي المقبلي > 
انی الزيدي » توفي في مکة عام 1١‏ ه135 م 

- ثم يظبر لنا عام ۱۳۲۹ ه ۱۹۱۱م كتاب لاحد مشاهير المعتزلة المتأخرين 
وهو كتاب « تزية القرآن عن المطاعن » للقاضي عبد الجبار المعتزلي ( ت بالرى 
سنةه ١‏ ه/4 ١٠م‏ )فهو يدافع عن القرآنويفسر آیاتەھنا دفاعا وتفسیرا معز ليا : 
يبدأ بالدفاع عن عق التاربل مدا بعدد من الایات ٤‏ ثم يدافع عن القول 


بخلق القرآن ٤‏ ايضا مستشہداً بالايات» ويدافع عن حرية الاختیار عند الانسان » 
ویرد كل تشبيه بين الله والتحلوقات» کا انه يدافع عن القول بأن الانسان هو الذي 
پکسب الثواب او بستحت العقاب باختياره ا ر لافعاله , 


وما ان جاء عام ٥‏ حق نشر في القاهرة اول اثر لاحد شیوخ المعتزلة » 
وهو « کتاب الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد » نشره نیبرغ . يدافع 
ملف الكتاب» وهو ابو المسينالخياط(ت حواليسنة ۲۹۰ھ/۹۰۷م)عن ا لمعتزلقضد 
جات ابن الروندي على كتاب الجاحظ « فضیلة المعتزلة » . وابن الروندي هذا 
كان قد رد على كتاب الجاحظ بکتاب ا مه «فضيحة المعتزلة » - وقيمة كتاب 
« الانتصار » في انه اثر مباشر لشبخ من شیوخ المعتزلة البارزين » کا وانه عرض 
واضح لوقف المعتزلة في بعض المسائل الكلامية » کا وانه دفاع عن موقف كل 
وا شرع ار ون وس ی ابن وروی 


"٣ 


- وقي نفس السنة » اى سنة ٠۹۲١‏ » طبع في القاهرة كتاب « الکشاف 
عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الاقاويل في وجوه التأويل » للنغشري » 
المعتزلی( ت۳۸ ه/ ٤۴‏ ١٠م)‏ “فقي هذا الکتاب يفسر الزمخش ری الق رآن حسب تعالم 
المعتزلة واصولها فدافع عن نفي الرؤية (ج ١‏ ص )۰٢‏ دفاعا منطقیاء وبرهانا 
بواسطة آيات ٤‏ مثل الآية « ارني انظر اليك . قال : لن تراني » ( سورة 
الاعراف: )۱٢١‏ ويستشهد الزمخشري بواصلين عطاء وعمرو بن عبيد» والنظام 
وابي الهذيل وکلہم من مشايخ المعتزلة . 

ثم جد انه قد نشر للشیعة كتابان مان ذات طابع اعتزالی غالب. الکتاب 
الاول نشر في صيدا (لبنان ) عام ۱۳٣۳‏ ھ/۱۹۲۹م وهو بعنوان «كشف المراد 
0 شرح تحر بد الاعتقاد» للعلامة الحلي (ت ۲۷۸۹۰۲) » وهذا الکتاب 
عرض شامل ختلف ا مسائل التي محثہا عاماء الكلام» ويوضح المؤلف موقفه من كل 
مسألة ‏ ويغلب عليه الطابع الاعتزالي» مننفي الصفات ونقي الرؤية» وف اثبات 
الحسن والقبیح العقلبين» وف استناد افعالنا امنا بالضرورة ٤‏ والقول في التولد» 
والقول بالصرفة . وقیمة هذا الكتاب في استعراض المسائل الکلامیة وتحديد 
موقف الفرق من كل مسألة ٤‏ ثم تحديد موقف المؤلف ذاته بوضوح واظبار ميله 
الى الاعتزال في كثير من المسائل التي يقبلها العقل السلم ‏ 


اما الکتاب الثاني فبو کتاب « اوائل المقالات في المذاهب المختارات » 
لشۓخ المفيد (ت ٤ )۰۲۰۲/'۰٣۳‏ وطبع هذا الكتاب لاول مرة في تبريز عام 
۳ھ/۱۹۲۳ء. ان هذا الكتاب عرض لوقف الشیعة من‌مختلف المسائلوايضا 
عرض لوقف باقي الفرق من هذه المسائل دون عرض حجج کل فريق فیا يقول . 
ویرافق ااؤلف المعتزلة في قوهم بنفي الصفات وردها الى الذات ٤‏ وبآن كلام 
الله حدث ( خلق القرآت ) ونفى ؛ مثلہم » رؤيتنا لله ٤‏ ويوافقهم نی مسائل 
العدل ٤‏ وفي الاصلح . وللشيخ المفيد كتاب آخر عتوانه « شرح عقائد الصدوق 


او تصحيح الاعتقاد » طبع ایضا بتبریز عام ۱۳۹۲ ھ/٤٤۱۹ء)‏ يستعرض قه اهم 


٤ 


المسائل التي وردت في كتايه الاول « اوائل المقالات » ولكن جاءت هنا هذه 
المسائل على شككل رد على اقوال الشيخ ابي جعفر مد بن علي بن بابويه (ات 
مجم اكوم) وکان‌الرد تصحیحًا لاعتقاد الامامية. - وللشیخ المقيد ایض کتاب 
آخر هو و کتاب اما علي بن ابي طالب» طبع في العراق سنة ۱۳۷۲ مھ/۱۹۰۷م 
حيث يحاول ان يثبت رئاسة على بن ابي طالب على الامة بعد موت التي » وهذا 
هو اا عق الشيمة في الاغامة ,7 1 
وهكذا كان تصيب الحكتب الخاصة بالاعتزال وا حررۃ بايدي اعتزالية لا 
بأس به نسیبا ٤‏ في المائة سنة الاخيرة ٤‏ اذا ما تذكرن الخاتمة المؤسفة التي انتہی 
اليما الاعتزال قي القرن الرابع ا مجري » ومصير مؤلفات الممتزلة الكلامية التي 
ڈھبت طعمة للنيران او القیت في ماه دجلة والفرات» ارضاء لقضبة اعداء 
المعتزلة . انها خطوة اولى خطاها رجال الفكر في العالم العربي اخيراً عندما 
اقبلوا على دراسة هذه الكتب - كا ستعرضه فيا بعد فبدأ الاهقام بدراسة 
الاعتزال يتزايد منذ نشر هذه الكتب وغيرما من كتب مناوثي المعتزلة ٤‏ 
وخصوصا منذ ان عادت البعثة المصرية باشراف الدكتور خليل 
نامي التي توجبت الى بلاد اليمن عام ۱۹۰۱ لتصوير ا خطوطات النفيسة الموجودة 
في ختلف خزائن الکتب هناك او اقتناء بعضها ( انظر تقرير الدكتور خليل 
حبی نامي سنة 1401 عن هذه البعثة ). عادت هذه البعثة ومعہا من الخطوطات 
التي ہم الاعتزال عدہ لا باس به . نذكر منه : لابن القاسم » مؤسس الدولة 
الزيدية في البمن ( ۲۷۸ ه/ ۹۱۰م ) وهو الذي ادخل الاعتزال الى بلاد اليمن » 
عدة «رسائل » مثل وسالة في « المنزلة بین المنزلتين » ٤‏ « الرد على المحبرة 


والقدرية » . ونذكر هنا ان الاستاذ قؤاد السید » رئيس قسم الخطوطات 
العربية في دار الكتب بالقاهرة » يبحث عن مصدر ا خطوطات الاعتزالية في 
اليمن ( انظر مقاله في و يله الحطوطات العربية رم ١‏ لسنة ۱۹۰١۰‏ من صفحة 
٥‏ الى ١9‏ المقال بعنوان :٭ مخطوطات اليمن »). ونذكر ایض للامام القامم 
بنابراهم بن اسماعيل ( ت حؤخرماء حمم ) عدة رسائل » منها رسالة في « ااعدل 


۲ 


والتوحيد ونفي التشبيه عن الله الواحد الجبد » ورسالة ني « رسالة في اصول 
العدل والتوحبد». اما اهمهذه امخطوطات كلما هو کتاب «المغني فياصول الدين» 
للقاضي عبد ا جبار المعتزلي ا توف سنة ٦٥٤‏ ھ۱۰۰م - يقع هذا الكتاب 
ف ٠‏ جزءاً ولكنه في ٢‏ جلداً ٤و‏ الخطوط بتار ريخ سنة ٥٦٦‏ ھ ٤‏ ولم تعثر 
البعثة المصرية الا على ۲ ا خایی -442 o‏ هك ٢٣۹۲۱۸۲۷)‏ بر 
34 . اشترت البعثة خمسة جلدات من هذا الخطوط وصورت 
الباقی الموجود من هذا الكتاب ( رق تصوير البعثة ٥٥١‏ ) - ويمكن الاطلاع على 
الفہرست الكامل لهذه الاجزاء التي عثر علیہا > في مجلۃ الاباء الدومنيكان في 
القاهرة ‏ الجزء الرابع سنة ۷ من صفحة ۲۸۱ الى صفحة 71١5‏ »© والجزء 
الخامس سنة ۱۹۰۸ من ص ۱۷ الى ٣٤٤‏ . 
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اذا ذكرنا هذه ا خطوطات هنا حانب الكتب المطبوعة فذلك لان من همه 
اعرها من الباحثين يمكنه الحصول على نسخة مصورة منها . ثم انه تكونت في 
القاهرة لجنة برئاسة الد كتور طه حسین لتشر ف على نشر كتا تاب «المغي ني » للقاضي 
عبد الجبار المعتزلي . وهكذا سيكون لدينا مرجع واف لاصول الاعتزال 
ومبادئه مستقی من مصدر اعتزالي حمم . 

ب - مصادو مباشرة خاصة بالاشعري والاشاعرة ومؤلفات يغلب عليها 
الطابع الاشعري 

قبل ان اشر بنشر بعض مؤلفات المعتزلة ٤‏ كاقت الکتب ذات الطابع 
الاشعري متداولة بين الايدي ٤‏ اذ ان مذهب الاشاعرة كان السائد في العام 
الاسلامي بعد انتصاره على المعتزلة . 

فنجد في عام 1785 هأ ٦٦۱۸ء‏ « شروحات » كتاب و المواقف في 


الکلام » للقاضي الايحي ٤‏ تطبع في استانبول ٤‏ ومنہا شرح السيد الجرجاني 


۲۷ 


(ت ١۸۱ھ ۱٤۱۴‏ م ) وکات هذ 
والخطة المتبعة هي ان بعرض الشارح 
الاخری ويشرح کل فقرة على حدة . وفي ذات السنة طبع ايضا] في استانبول 
«شرح » آخر للمواقف» هو شرح حسن جلي بن محمد شاه الفنناري» على فط 
الشرح الاول . 

ثم نجد في عام ۱۸۷۸ کتاب « تين کذب المفتري فیا نسب الى الامام 
الي الحسن الاشعري » تأليف ابن عساكر (5و؛- الاه ھ/١١٠۱۱۷-۱۱م)‏ 
نشر هذا الکتاب في ليدن عام ۸ اول ٹم في دمشق عام ۱۳٣۷‏ ف/۱۹۲۷م. 
يدافع ابن عساكر عن موقف الاشعري ضد الحشوية المتطرفين في عداهم للعقل» 
من جبة» وضد المعتزلة المنطرفين في اعقادم على العقل» من جہة اخری . ويذكر 
ابن عساكر ان الاشعرى رجع عن مذهب الاعتزال اثر رؤا ظہر له فيها الي 
وطلب منه الابتعاد عن الكلام. ويذكر ابن عساكر حديثا لابي هريرة انه قال: 
و يبعث الله لهذه الامة على رأس كل مائة سنة من بجدد لها دينها » ويضيف ابن 
عساكر ان الاشعري منهم . 


وني عام ۱۰۲ھ ۱۸۸۳ م طبع في مصر كتاب بعنوان « حاشية الامام 
البيجوري على تحفة المويد على جوهرة التوحيد» للامام ابراه اللقاني 
وكان الکتاب قدكتب عام ۳٤‏ ه (والبيجوري توفي عام ۱۲۷۷ھ/۱٦۱۸عم)ء‏ 
يستعرض الؤلف هنا المسائل الكلامية الختلفة ويرد عليبا رداً اشعریا . فثلاً 
يأخذ على المعتزلة قولهم بنفي الصفات عن الله » وقوهم بوجوب اثابة العيبد 
المطيع وعقاب العاصي . في حين ان الاشاعرة لا يوجبون على الله ذلك , 


ومن المدافعين عن الاشاعرة ابن ایام (ت A‏ ھ١۷١٤۱‏ م( الذي طبع له 


في القاهرة عام ۱۳۱۷ھ/۱۹۰۰م « كتاب المسامرة شرح المسابرة في العقائد 
المنجبة في الآخرة »- ان مؤلف هذا الکتاب يتبع ( يساير - مسايرة ) كتاب 
الغزالي ( الاشعري ) « الرسالة القدسية » في استعراض المسائل . فیدافع ابن 
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ا هیام عن موقف الغزالي ضد الفلاسفة وا لتکلمین : فيستعرض ختلف المسائل 
الكلامية » موضحاً موقف المعتزلة منہاء ثم يقف يحانب الغزالي والاشاعرة من 
هذه المسائل . 

وني عام ۱۳۲۱ھ ۱۹۰۳ طبع في مصر كتاب « شرح العقائد النسفية » 
لسعید الدين مسعود التفتازاني ( ت 741 ه/ ۱۳۸۹ء ) حيث يستعرض الشارح 
ختلف المسائل في عم الكلام ويبين رأي تلف الفرق فيهاء ثم برد عليها ردا 
متفقا ومذهب الاشاعرة . وکان من الطبيعي ان يؤكد على موقف المعتزلة من 
مختلف هذه المسائل قبل ان برد عليهم ۔ 

وظبر ایض في القاهرة - بدون تاريخ للطبع - كتاب بعنوان « كتاب 
فلسفة التوحمد او اشرف المقاصد في شرح المقاصد » للامام احمد... بن يعقوب 
الولالي ( نسبا ) المكناسي (دارا) . وهذا الکتاب هو في الواقع شرح لكتاب 
«المقاصد» للتفتازاني . - يستعرض الشارح ( المكناسي) ختلف فقرات كتاب 
«المقاصد» ویش رحہا فقرة فقرة . - ومن مآخذ هذا الشارح على المعتزلة -- وهو 
من الاشاعرة - قوله : « انما يتوجه ذلك على المعتزلة القائلين باصل التحسين 
والتقبيح العقليين » ولسنا منم في ورد ولا صدر» (صفحة )٦۷‏ . 

- ومن بين الشر وحات ايضا ظہر في القاهرة عام ۱۳۲۲ ھ/١۱۹۰‏ كعات 
«شرح طوالع الانوار على طوالع الانوار للبيضاوي» والبيضاوي اشعري 
المذهب توفي في تبريز سنة 8ه / 174 م . اما الشرح فأنه لشمس الدين مود 
الاصفہانی المتوفي عام ۸۵٥ھ‏ اي انه كان معاصراً البيضاوي نقسه. 

- ومن کتب الاشاعرة المتأخرين طبع في كلكتا (الحند) سنة ۱۹۱۰ كتاب 
« موم العلل المعضلة في دفع الشبه والره على المعتزلة بالبراهين والادلة المفصلة 
مختوما بعقيدة اهل السنة» لابي ممد عبدالل اليافعى نسبا والشافعي مذها 
۷٦۸-۹۸(‏ مم ۱۳۱۷-۱۲۹۸م) . 

- بعد هذه الشر وحات التي قام بها شراح متأخروتف لموقف الاشاعرة 
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والدفاع عنہم ٤‏ ند الاهتام ینصب على نشر ا القدية التي کتبہا اما 
الاشعري DS‏ اعلام مدرمتة وکان البدأ د بنشر الشرح (وفيه ا مت الاصلی 

على شكل فقرات متقطعة) حاحة ا E‏ 
الاشعرية کو ف رت ابجدام] من عام at‏ ۰ء في ر اباد حيث 
طبع کتاب « الابانة عن اصول الديانة » لاب١‏ 00 نم ٢٣ھ‏ 
إلغكم. وكتب الاشعري هذا الکتاں بعد انفصاله عن المعتزلة» فهو يذكر في 
الباب الاول من الكتاب » : E EE‏ الزائغين عن الحق 

من المعتزلة واهل القدر مالت بهم اهواؤهم...» ‏ وهذا الكتاب رد على الممتزلة 
في بعض مسائل مثل : الرؤیة » وف الق رآ انه كلام الله غير مخاوق » وفي 
الصقات الخ فهو بعرض موقفهم وموقف غيرهممنالمتكامين» مثل الجهمية والقدرية» 
ثم برد عليهم ٤‏ فتستطيع الا لام بقول هؤلاء اولاً » ثم يقول الاشعري ذاته. 

اي ظبر ا کتابه د مقالات الاسلاميين واختلاف 
المصلين » : لقد کان الاشعري مغتزليب] » ثم انفصل عن 
آے اموا اطي جن مخصوص استحقاق 
الثواب والعقاب. في كتابه «مقالات الاسلاميين» يعرض الاشعري مختلف عقائد 
الفرق مبتدأ بالشبعة ( على مختلف فرقها ) ثم الرافضة > فالزيدية » فالخوارج » 
فالمرجئة » فالمعتزلة : يستعرض مختلف نواحي عقيدتهم » اججالاً » مع مختلف 
افراد مشايخ المعتزلة من بعض المسائل الفرعية. لقد خصص لمعتزلة الثلث الاخير 
من الجزء الاول ٤‏ والقسم الثاني بکاملہ من الڪتاب » حيث يقارن بين موقف 
المعتزلة وموقف باقي الفرق من مختلف المسائل . فكان ٹھذا الکتاب الفضل 
الاكبر فی تفہم مذهب الاعتزال . وعليه الاعقاد الاكبر في دراسة المعتزلة . 
ويغلب على الظن انه كتبه قبل انفصاله عن المعتزلة . 


- ونی عام ۱۹۰۲ نشم ر في بیروت ‏ كتاب المع في الرد على اهل الزيغ 
والبدع ‏ للاشعري ايضاً ( نشرہ وصححه الا ب مکارٹی ) ٤‏ وهو کتاب ب مختصر 


1 


اوضح فيه الاشعري عقيدته في التوحيد (وجود الصانع وصفاته ) وني القرآن ٤‏ 
والرؤية ٤‏ والقدر» والاستطاعة والتعديل والتجوير» والايمان» والوعد والوعید٤‏ 
واخيرا في الامامة . - ونشرت مع هذا الکتاب في ذات ا جلد ورسالة في 


استحسان الوض في علم الكلام » للاشعري حيث يدافع المؤلف عن حى 
المتكهين ني استخدام العقل » ويقول ان الكلام معتمد على القرارت . أوهذه 
الرسالة صغيرة الحجم لا تتجاوز الاحدى عشر صفحة . 


وني عام ۱۴۲۳/ھہ۱۹۰م طبع فيالقاهرة كتاب «مفيد العاوم ومبيد الهموم» 
مال الدين الخوارزمي (ت (raarjarar‏ الذي اعتنق مذهب الاشعري واعتمد 
عليه في الرد على المعتزلة . وبعد عام واحد اي سنة ۱۹۰۱ اعيد طبع هذا 
الكتابك في مت 


- وابتداء من عام ۱۹۱۰ بدأت تظہر کتب الاشاعرة القدامي : ففي عام 
۸ ه/ ١91١‏ طبع في القاهرة کتاب « الفرق بين الفوق » لعبد القاهر 
البغدادي الاشعري المتوني سنة 675ه//ا٠1م.‏ والبغداديمنالد اعداء المعتزلة . 
ستعرض في كتابه هذا اراء مختلف الفرق وينقدما من زاوية اشعرية تتفق 
وموقف اهل السنة . ونشر الدكتور قیلیب حت في القاهرة عام ٤‏ ہختصر 
كتاب الفرق بين الفرق » لعبد الرزاق الرسعني ثم طبع للبغدادي في استانبول 
عام ٠۹۲۸/۵ ۱۳٣١‏ كتاب «اصول الدين» نی مجلدين : الجد الاول خاص بخمسة 
عشر اصلا من اصول الدين ٤‏ وشرح كل اصل منها بخمسة عشر مسئلة من مسائل 
العدل والتوحيد ٤‏ والوعد والوعيد » ومسائل النبوات والمعجزات  .‏ وا جلد 
الثاني يحتوي على ترجمة المؤلف وتدقيق آثارہ وخلاصة مباحث الكتاب . اذا 
كان البغدادي اشعري المذهب فأنه في هذا الکتاب ينحاز ا یصفوف اهل الراي 
والحديث . اما رأيه في المعتزلة هنا فقد صرح به بقوله : «اعلم ان تفكير كل 
زعم من زعماء المعتزلة واجب من وجوه» ( + ١‏ ص ه*"))» ثم بستعرض شيوخ 
01 راا اا ر دكن با کفر كل واحد منہم . ويختتم القول عنہم 


۳۲ 


ھکذا : « وقد اختلف اصحابنا فيم (اي في المعتزلة) : فنہم من قال حکمہم 
حك ا جوس » لقول الني : القدرية حوس هذه الامة » ومنهم من قال : حکمہم 
حك المرتدة » . 

وبعد ذلك توالت مؤلفات الغزالي الكلامية 0 فقد طبع له عام ۷ھ 
۹ء « کتاب الاقتصاد في الاعتقاد». برد الغزالي (ت ٠٥٥‏ ه/ 111١‏ م) على 
المعتزلة في مسائل عدة: مثل الصفات ؛ والروّية» وحرية الاختيار عند الانسان» 
والتولد » وكلام الله » والعدم » وا سن والقبح » والاصلح . وطريقة الغزالي في 
هذا الکتساب هي انه يعرض موقف الاشعري من هذه ال مسائل ويرد من ثم على 
المعتزلة فيها . وني عام ۱۹۲۷ طبع له في بیروت كتاب « تهافت الفلاسفة » 
(طبعة الاب بويج) ثم اعيد طبع هذا الكتاب في القاهرة عام ١55‏ ه/ 15141 
(سلیان دنيا), لا يحاول الغزاليان يثبت اصول الدين فيهذا الکتاب » انه فقط 
هدم ما يعارضها من مذاهب الفلاسفة » ويستعين بفرق المنکامین جمبعا ویجعل 
منم كتلة تقف صفا واحداً في وجه الفلاسفة . واختلاف فرق المتکامین » في 


رأيه» بعضهم مع بعض ٠‏ برجم الى التفصيل » واختلاف المتكامين مع الفلاسفة 
پرجع الى اصول العقائد . ولكنه يفضل دا رأي الاشاعرة من المتكامين . اما 
نی «المنفذ من الضلال» الذي طبع اولا في دمشق عام ١٣۱۳ھ‏ / 1184 فالغزالي 
يذكر المتكامين اجمالاً ويقول انهم ضلوا السبيل ( وطبع) هو يقصد هنا فرق 
المتتكامين ما عدا الاشاعرة) . 


وني عام ۱۳٤۷‏ ه/ 1975 م طبع في القاهرة كناب قم لاحد الاشاعرة 
المعتدلين وهو كتاب «الملل والنحل» (الذي ظہر على هامش كتاب « الفصل في 
الملل والاهواء والنحل لابن حزم الاندلسي». اما كتاب الملل والنحل فأنه 
للشبرستاني المتوقي عام ١٥۸‏ |۱۳ م . يستعرض الشبرستاني في الجزء الأول 
من هذا الکتاب » المعتزلة ٤‏ واصوها الجسة » ثم فرقہا العشرين » ذاكراً ما 
تميزت به كل فرقة منها عن الاخرى في مسائل فرعمة بالنسبة الى الاصول الجسة 


۳۳ 


اللتفق عليها في الاعتزال . ثم يستعرض باق الفرق ٤‏ من خوارج ومرجئة 
واشعرية . وي الجزء الثاني من الکتاب يتم عن الشيعة وختلف فرقہا . 


وني عام ۱۳٣۳‏ ه/ 1584 م طح في اكسقورد كتابه وثياية الاقدام في علم 
الكلام» مع ترجمة انكليزية لأفرد غیوم . يتميز هذا الكتاب عن كتاب « الملل 
والنحل» يأنه يستعرض مختلف المسائل التي يحثها المتكامون. ويوضح الشهرستاني 
رأي كل فرقة في كل مسألة - يعرض مسألة الصفات ويذكر من اثبتبب! ومن 
نفاها ‏ ومسألة الكلام (القرآت) ٤‏ والرؤية والحسن والقبيح > والعدم ٤‏ والعلة» 
والاحوال » والجوهر ٤‏ والببولى الخ ... وبوضح موقف المعتزلة من كل واحدة 
من هذه المسائل . 

ومن المراجع الاساسیة في عل الكلام الذي كثرت شروحاته وتعددت 
منذ ما يقرب من مائة سنة» کتاب «المواقف فيعلم الكلام» للقاضي عبد الرحمن 
بن احمد الابجي المتوقي سنة ۷٥٢‏ ھ١٣۱۳م‏ - طبع هذا الكتاب في القاهرة عام 
۱۹۳۸/۷۲۷م » ويبرر ناشرا هذا الكتاب» ابراهم الدسوقٍ عطیة واحمد مد 
الحنبولي » طبعه يقو نما : « فاما انقردت كلية اصول الدين ( التابعة للجامعة 
الازهرية بالقاهرة) بدراسة كتاب « المواقف في عم الكلام » وكان بايحاثه دقة 
تستدعي الاهتام صح عزمنا على طبعه تسلا لتناوله وتحديداً لبعض عباراته 
ال ختلطة بالشرح» . يحدد الابجي في كتابه هذا معنى عل الكلام » وستعرض 
مختلف المسائل الكلامية ٤‏ موضحا موقف كل فرقة متها . اما موقفه هو فأنه 
متفق مع موقف الاشاعرة . وف نهاية الكتاب يذكر بعض الفرق بالتقصل ٤‏ 
ومنہا المعتذلة (مع شبوخہا العشرين) ٤‏ ثم الشیعة والخوارج والمرجئة الخ .... 
إن قبمة هذا الكتاب في تحديد موقف كل فرقة من مختلف المسائل الكلامية . 


وني سنة ۹٣۱۳ھ‏ +144 م ظہر كتاب آخر لاحد مشاهير الاشاعرة وهو 
کتاب و التبممر في الدين وقبيز الفرقة الناجبة عن الفرق ال حالكين ء لاي المظفر 
عاد الدين الاسفرايني المتوفيعام ۱ء عرف الكتاب الشبخ عمد زاهد 


rr 


الكوثري وطبعه في القاهرة . وهذا الكتاب عرض » مع بعض الايجاز ٤‏ 
مختلف الفرق الاسلامية » مع ذكر ما خالفت فيه اهل السنة » ولا سیا مسا 
خالفت فبه مذهب الاشاعرة . وخصص الؤلف الباب الخامس من كتابه 
(ص۹-۳۷ه) للمعتزلة القدرية» وببان فضائحہم (على حد قوله) ويعرض مختلف 
شیوخ هذه الفرقة هبيناً ما تيز به كل شيخ ٤‏ في الفروع ٤‏ اذ ان اصول الاعتزال 
ثابتة لدى المعتزلة . 

وابتداء من عام ١٦۱۳ھ‏ / 1۹٤۷‏ م بدأت تظہر مؤلفضسات علمين من اعلام 
الاشاعرة» وهما الباقلاني والجويني. فقد طبع في القاهرة عام ١٣۱۳ھ‏ / ۷٣۱۹م‏ 
« كتاب التمهيد» للقاضي ابي بكر بن الباقلاني ا توف عام ۳٠٤/۴٠١٠م‏ وهذا 
الکتاب جامع مختصر ( کا يذكر المؤلف في خطبة الكتاب ) مشتمل على ما 
بح اج اليه في الكشف عن معنى العلم واقسامه وطرقه ومراتبه > وضروب 
المعلومات» وحقائق الموجودات» وذ کر الادلة على حدوث العام واثبات محدثه» 
وانه تعالى مخالف لخلقه» وعلى ما يحب كونه عليه من وحدانيته » وكونه حا 
عالاً قادراً في ازله وما جرى بجری ذلك من صفات ذاته » وانه عادل حكم 
الخ ما يؤكد عليه الاشاعرة فيتوحيدهم وعدم . ويعقب كل ذلك بذكر الخلاف 
بين اهل ا حق واهل التجسم والتشبيه > وامل القدر والاعتزال والروافض 
والخوارج ... الخ , 


تم ظہر بعد ذلك للباقلاني كتاب « اعجاز القرآن » عام ۱۳۷٣‏ ه | ١504‏ 
فيدافع عن اعجاز القرآن معنى ولفظا ؛ وذلك موجه ضد المعتزلة في هذا 
الصدد . 


وكان قد نشر ایض للباقلاني فيالقاهرة عام۹٦۱۳ھ‏ ۱۹۰۰م كتاب «الانصاف 
فيا يجب اعتقاده ولايجوز المل به » ( نشره الشيخ الكوثري ) . يعرض 
الباقلانی في كتابه هذا العقيدة حسب مذهب الاشعري فيقول مثلا : الصفات 
ثابتة لله ولكنبا مخالفة لسائر صفات الحوادث الموجودات ٤‏ ویثبت الرؤية 


۳ 


بلاكيف ویقول : الحسن ما حسنه الشرع وجوزه وسوغه » والقبيح ما قبحه 
الشرع وحرمه ومنع مله ٤‏ لا من حيث الفرورة . ثم يتطرق الكتاب الى 
الخوارج والرافضة والمعتزلة الذبن اجتہدوا ان یدخلوا على اهل السنة او ا ماعة 
شیا من بدعہم وضلالهم (ص٦٦)‏ ويتبمهم بانهم قالوا بقدرة الانسان على افعاله » 
وبعدم الرؤیة » ويخلق القرآن ٤‏ وبعدم الشفاعة . 


واخيراً طبع للباقلاني «كتاب البيان عن الفرق بين المعجزات والكرامات 
وا بل والكهانة والسحر والناونجات » عام ۱۹۰۸ في بيروت ( نشره الاب 
مكارثي) يؤكد الباقلانی على المعجزات ويأخذ على المعتزلة قوم ان العباد 
يقدرون على الابداع والاختراع کا يقدر الله على ذلك ( ص ٦٦‏ وما یلیہامن 
الكتاب ) . 

اما العم الثاني من اعلام الاشاعرة فمو امام الحرمين ابو ا معالی الجويني المتوفي 
سنة مه 44١1م4‏ فقد نشی له الشبخ الكوثري كتاب «العقدة النظامية» عام 
۷ هام144م. ان هذا الكتاب هو فی الواقع رسالة تقع في ۷۰ صفحة تبحث 
في التوحيد بحثا يتفق وتعالم الاشعري . 

ونی عام 146٠‏ نشر الدكتور مد يوسف موسی للجويني « كتاب الارشاد 
المقواطع الادلة في اصول الاعتقاد » (طبعة اولى - القاهرة) . يستعرض الجويني 
في هذا الكتاب مختلف المسائل الكلامية ويوضح موقفه قبها وف ذات الوقت 
موقف باق الفرق المعارض لموقف هو الاشعري . ویؤکد على موقف المعتزلة من 
هذه المسائل » مع ابراز اختلافہم عن الاشاعرة . 


ويرجع ايضا الفضل الى الشيخ عمد زاهد الكوثري في نشر اثر قم من آثار 
الاشاعرة ٤‏ وهو تاب « التفبيه والرد على اهل الاهواء والبدع » لابي الحسين 
عبد الرحمن الملطي ا توف عام۳۷۷ھ/۹۸۷ء.فقد نشر هذا الکتاب في القاهرة عام 
۹ ھھم۱۹۹ء۔ يستعرض ا ملطي في كتابه هذا اراء مختلف الفرق من رافضة 
وحاولية وا ماعیلیة وزيدية ( ویعتبر معتزلة بغداد الفرقة الرابعة من الزيدية ). 


یں 


تم بخصص فصلا الطائفة السادسة من مخالفي اهل القبلة وهم المعتزلة ويذكر 

معتزلة ٤‏ ثم اصولهم 70 فى "۰۰ 
والبلاد التي غلب عليها الاعتزال . ثم یذکر المؤلف موقف المرجئة والخوارجعلى 
مختلف فرقهم . ويوضح موقفة » وهو موقف اهل السنة الاشعري . 


ويرجع الفضل في تشر كل هذا التداث الاشعري في المدة الاخيرة بنوع خاص 
الى الشيخ مد زاهد الكوثر ي٤‏ رحمه الله » الذي نشر لاول مرة مؤلفات لان 
اك 00ر ا والبغدادي والجويني والملطي ٤‏ وجمیعہم من 
اساطين الاشاعرة ٤‏ ما يدل دلالة واضحة على نزعة الشيخ الكوثري الاشعرية . 

E‏ مركي لتر ES EE‏ الي 
بتاريخ ۱۹١١-4-١4‏ حیث ينعت فلسفة المعتزلة بانہا «فلسفة ملتوية ومموهة». 


كا برجع الفضل ايضاً الى الشيخين ابراهم الدسوقي عطية واحمد الحنبولي في 


نشر کتاب « المواقف » للایجي ء وللدكتورين مود ممد الخضيري ( رحمه الله ) 
و مد عبد ا مادی ابو ريدة في نشر كتاب « التمهيد » للباقلاني » وللدكتور عمد 


بوسف مومى في نشر كتاب دالارشادہ للجويني 


فكل ذلك يدل على اهتام رجال الفكر الاسلامي بنشر التراث الكلامي 
حيث ينجلي فبه التفكير الاسلامي الاصبل ٤‏ ولو انه كان يقاوم تفڪيرا آخر 
اصيلاً » تميزت به المعتزلة ٤‏ ولكنه كان معتمداً على الفلسفة القدیة والمنطق 
الارسططالي . بينا كان تفكير الاشاعرة اقرب من العقيدة ٤‏ ومقيداً بها . 

اما قا يتعلق با خطوطات ا حاصة بهذا التبار الاشعري ٤‏ فنذكر الخطوطات 
لان فورك الاشعريالمتوفيسنة ٠ ٦‏ هاه ١٠موالذيكان‏ منتلاميذ الباهليصاحب 
الاشعري . وعنوان الخطوط : « تأويل الاخيار المتشابهة والرد على الملحدة 
المعطلة واهل الاهواء المبتدءة الجهمية والمعتزلة والرافضة » فیا اعترضوا به على 
اهل السنة واجياعة من اصحاب ا حدیث في رواية احادیث واخبار في صفات 


AFT 


الله». - وقد حصلت مکتبة الجامعة الامريكية في بيروت علىنسخة فوتوسطات 
مجلدة باتقان ومحفوظة تحت تصرف الباحشن ۔ 


ح ‏ مصادر مباشرة خاصة بالماتريدية 

بجانب ما شر من آثار ضئبلة لمن لهم نزعة اعتزالية » من جہة » ومن آثار 
مہمة للاشعري والاشاعرة» من جبة اخرى» ند ابتداء من عام ۱۳۱۹ھ/۱۹۰۱ء 
ينشر في القاهرة اثر مهم لاحد ا ماتریدیة الذين وقفوا موقفاً وسطا بين المعتزلة 
والاشاعرة . هذا الاثر هو کتاب « العقائد القسقبة » للامام عمر النسفي الحنفي 
الماتريدي المتوني عام لاه ه| ١٣۱۱ء‏ . ولهذا الكتاب عدة شروحات ا مہا 
شرح التفتازاني . 

وفي عام ۱۳۲۳م/۱۹۰۷م بدت تظہر کتب فخر الدين الرازي ا توف عام 
٦۰ھ/۱۲۰۹ء.ققد‏ طبع فيذاك العام كتاب «حصل افكاو المتقدمين والمتأخرين 
من العاماء والكياء والمتكلمين»و الکتاب مذيل بكتاب «تلخيص الحصل» للعلامة 
نصير الدين الطومي - طبع لاول مرة في القاهرة . وهذا الكتاب عرض كامل 
مختلف المسائل التي استعرضها المتكلمون» ورأي كلطائفة منهم يكل مسألة: من 
صفات الله » وكلامه ٤‏ ومسائل القدم والحدوث» والحركة» والمعدوم» والاجسام 
والتولد » والمسائل الخلقية : الحسن والقبح » الثواب والعقاب الخ . فيقف 
الرازي من كل هذه المسائل موقفاً وسطا بين اهل الاعتزال والاشاعرة . 


وفي ذات السنة ٤‏ اي عام ہ۱۹۰۰ طبع ايضاً لارازي في القاهرة - طبعة 
اولی - كتاب « معالم اصول الدين » على هامش کتاب « محصل افکار المتقدمين 
والمتأخرين ». بستعرض ايضا الرازي في هذا الكتاب ذات المسائل الكلامية 
ويوضح رأي المعتزلة والاشاعرة فيا ویظہر مبله هو ٤‏ وهو ميل معتدل بين 
الطرفين . 


وف عام ۳۲۸" ۱۹۱۰ء طبع للرازي في مصر كتاب « اساس التقديس 


یھنا 


في علم الکلام». وفي عام ۱۳٣١‏ ھ/۱۹۲۷م طبع له في حيدر اباد (في الهند ‏ 
الذكن ) المرة الأول کتاب « المباحث المشرقية في عل الالهيات والطبيعيات » 
وهو ثلاثة كتب في مجلد واحد . في الكتاب الاول يسحث الرازي في الوجود : 
خواصه » احكامه » العدم ٤‏ الماهية » الوحدة الكثرة للواجب والممکن » القدم 
والحدوث . - وفي الکتاب الثاني يبحث اقسام الممكنات: ويتطرق الى البحث 
في الك والکیف » والكيفيات الحسوسة والكيفيات النفسانية » ثم الى البحث 
في الاضافة » وني العلل الاربع ٤‏ وني الحركة والزه ات ؛ ثم احوال الاجسام » 
وعم النفس ٤‏ وبحث خاص في العقل . اما الكتاب الثالث فقد خصصه 
إلا همات : اثبات وجود واجب الوجود ٤‏ صفاته » في حدود العقل البشري 
بالنسبة الى الاحاطة به - ثم يبحث كيفية صدور افعاله عنه تعالى » والعقول 
العشرة وترتيبها » وكيفية تكوين الاسطقسات» و کیفیة دخول الشيء في القضاء 
الالمي  .‏ وهكذا نجد ان الطابع العقلي » الفلسفي يغلب على تفكير الرازي 
- » الامر الذي جعله یبتعد عن الاشاعرة دون ان ينتهي كلياً الى الاعتزال . - 
وقد وعد الرازي في هذا الكتاب انه سبصنف في عامي الاخلاق والسياسات في 
آخر هذا الكتاب » ولككنه لم يفعل 

وني عام ۱۳۵۴ ه/ ۱۹۳۷ء طبع للرازي ایض في حيدر اباد - طبعة اولى 
- كتاب « الار بعين في اصول الدين » . ينقسم هذا الكتاب الى اربعين مسألة 
(لذلك سمي كتاب الاربعين) » وبعض المسائل ینقسم الى فصول. يبحث المولف 
في هذه المسائل : حدوث العالم » العدم » واجب الوجود » ان حقيقة الله مغايرة 
لسائر الحقائق » ان الله ليس بتحیز » انه ليس محلا للحوادث » انه قادر ؛ عام 
مريد » سميع ؛ بصير ٤‏ متکا ( وهنا يذكر في ص۱۸۰ من كتابه هذا حجج 
المعتزلة في ان كلام الله حادث )2 مرئي (ويقول في ص ۱۹۸ من الكتاب: «مذهيبنا 
في هذه المسألة ما اختارہ الشیخ ابو منصور الماتريدي السموقندي » وهو انالا 
نثبت صحة الرؤیة - رؤية الله ٤‏ بالدليل العقلي ٤‏ بل نتمسك في هذه المسألة 
بظواهر القرآن والاحاديث » فان اراد الخصم تعليل هذه الدلائل وصرفها عن 


۳۸ 


ظواهرها بوجوه عقلية یتمسك بهافي نفي الرؤية اعترضنا على دلائلہم وبينا ضعفها 
ومنعنام عن تأويل هذه الظواهر» » ص۱۹۸ ). ثم يذكر حجج المعتزلة في نفي 
الرؤية » ثم يبحث مسألة الحسن والقبح » وانها یثیتان بالشرع فیقول (ص5؛١‏ 
وما يليها ) ان الحسن والقبيح عباراتان عن رغبة الطبع وتفرقه ٤‏ ولا نزاع في 
ان هذا المعلوم بالعقل انما النذاع في اٹ يكون الفعل متعلق بالذم والعقاب او 
متعلق بالمدح والثواب هل هو لاجل صفة قائمة بالفعل ؟ وتام الكلام فيه مذكور 
في كتاب «الحه.ل, في علم الاصول». وخلاصة القول هو ان الرازي في استعراضه 
لكل هذه المسائل الكلامية يقف موقفاً وسطا بين المعتزلة والاشاعرة . 

ثم ظبر في القاهرة عام ۱۴٥١‏ ۱۹۳۸/۵ م کتاب « اعتقادات فرق المسامين 
والمشر كين»» بمراجعة علي سامي النشار. هذا الككتاب هو في الواقع رسالة لا 
تتجاوز ١٦‏ صفحة » وهي استعراض لامماء مختلف الفرق مع تعليل هذه الاسماء 
وذكر موجز جداً لما تتمیز به كل فرقة . 

ونشرت له « السيرة الفلسفية» في جلة دiلعاnء‏ ء0 في روما عام ہ۱۹۳۵ 
( نشرھا كراوس ) وتوجد ایضاً ضمن « رسائل الرازي » ( طبعة القاهرة سنة 
۳×" 

- اما ام مخطوط خاص بالرازي هو كتابه «اظمسون سألة في عم 
التو حيد » وتوجد منه نسخة خط فيمكتبة الاوقاف ببغداد تحت رة ۱ء 
كا وانه توجد نسخة خط في ا لکتبة الاهلية بباريس تحت رم ۱۲٥١‏ بعنوانف 
«مفصل المحصل» وشارح کتاب المحصل هو نحم الدين الكاتبي . 


د - مصادر مباشرة خاصة باهل السلف والمحدثين (اهل السئة والحدیث) 


اذا كات الاههام بنشر آثار المعتزلة والاشاعرة والماتريدية ظاهراً في مدة 
الغانين سنة الاخيرة » ما في هذه الاثار من عناصر فكرية بجانب العقيدة » فأرن 
الاهتام كان ايضا كبيراً بنشر آثار من تقيد بالشرع وفضلہ على التفكير الفلسفي 


کی 


وجعل التفكير تابعاً للشرع. لذلك نجد عدداً مپمامن مؤلفات اهل السنة والحديث 
يظبر لنا ابتداء من عام ۱۴۱۳ ھ/ ۱۸۹4م ٠‏ 


- فقد طبع عام ۱۳۱۳ھ/ 1444م فياش اباد (بالحند) وكتاب الاسماء 
والصفات» للامام الحافظ ابي بكر احمد البيبقيالمتوفيفينيسابور عام۸٥٥ھ/۰۹۲‏ 7 
جمع المؤلف اسماء الله المذكورة في القرآن والاحاديث مع اسنادھا » ويداقع عن 
هذه الصفات والاماء » ویعتبر القرآن کلام الله غير مخلوق وغير محدث 
(ص۱۳۸) . وواضع هذا الكتاب من اهل السلق والستة . 


وامام اهل السلف وا حدیث ‏ والد اعداء اهل الاعتزال والرفض والشمعة» 
وحتى الاشاعرة لم ينجوا من هجاته علبہم » هو بلاشك ان تيمية الحراني المتوفي 
سنق۷۲۸ھ/۱۳۲۸م. فنذ اوائلهذا القرن4ويالضبط عام ۱۳۲۱ھ/۱۹۱۳م طبع 
له بالمطبعة الاميرية الکبری ببولاق -القاهرة- كتاب «منهاج الاعتدال فينقض 
كلام اهل الرفض والاعتزال» في ار بعةاجزاء وبعنوان «منهاج السنة التبوبة في 
نقض کلام الشیعة والقدرية» . وبعد مدة طويلة من الزمن» اي في عام ؛۱۳۷ھ 
/۱۹ م طبع ايضاً في القاهرة «المنتقى من مهاج الاعتدال في نقض كلام 
اهل الزفض والاعتزال» وهو مختصر « منہاج السنة النبوية» اختصره ابو عبدلله 
الذهي المتوفيسنة م ه/!4 1١‏ موحققه وعلق على حواشيه محب الدينالخطيب .وقد 
وضع ابن اتيمبة كتابه هذا رداً على كتاب كان قد وضعه احد الراقضة ( الشيعة) 
وهو ابن المطبر» بعنوان ومنہاج الكرامة في معرفة الامامة» . ويقول مختصر 
کتاب ابن تبمة : ان ابنالمطهر سلك ملك سلفه ابن النعیان المفيد» والكراجكي» 


وابن القامم الموسوي ( ت 4۲۹ھ / ٣۱۰۳م‏ ) والطوسي ( ت ۱۳۷۳/۵۹۷۲ م). 
لقدكان مؤلف الكتاب » ابن تيمية » ومختصره > الذهبي ٤‏ والمعلق عليه » من 
اعداء الشبعة . فانہم یعتبرون مذھب الامامة مذهب اهل الجاهلية (ص8١‏ ). 
ويقول المؤلف ان الشيعة اخذوا القول بالقدر ( حرية الاختیار عند الأنسان ) 
من المعتزلة ٤‏ ویعجب المؤلف لقول الاشعري بالكسب » فلا ید له معنى . اما 
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فبا يتعلق بالمسائل الکلامیة » فيقول ان اهل السنة يثبتون لله ما اثبته لنفسه من 
الصفات ٤‏ وينفون عنه مماثلة المحلوقات : اثبات بلا تشبيه » وتنزيه بلا تعطبل» 
«ليس کثلہ شيء» الآية » ردا على المشبهة » والآية :«هو السميع البصير» ردا على 
المعطلة (ص۷۸ - ۷۹) , ويقول ان الامام احمد بن حنبل والحنابلة م پنفردوا في 
العقائد يحديد » بل قالوا بما سبق اليه السلف . ويقول ان كل معتزلي جهمي 
ولیس كل جبمي معتزلي. ومخصوص الامامة فأنه يثبت خلافة ابي بكر » ويقول 
ان البيعة لمان كانت بالاجماع » فيرد موقف الشيعة من الامامة بأنها حق لملی » 
ويرد ا مواقف التي وقفها الشيعة من بعض مسائل كلامية مثل عدم الرؤية » وعدم 
اثبات الصفات الخ وکلہا مسائل يتفق الشبعة فيها مع المعتزلة . 


فجاء هذا الكتاب اقوى رد على من يبغي من نشر آثار المعتزلة والاشاعرة 
احیاء مواقفہم الكلامية القدیة - ثم تبع هذا الكتاب عام ۱ ھ | ۳م 
كناب «بيان موافقة صريح المعقول لصحیم المنقول » حيث يستعرض المسائل 
الكلامية التي تطرق اليما المتكلمون من معتزلة واشاعرة ويرد علیہم مستشہداً 


بموقف اهل السلف الصالح . نمثلا يذكر في ج؛ ص ۱۹من هذا الككتاب قول 
المعتزلة ان الاعراض لا تحل في اله ٤‏ وارادوا بذلك انه لا تقوم به صفة كالعم 
والقدرة » ولا فعل کا حلق والاستواء . ولكن انکر ائمة السلف ذلك علیہم کا 
هو متواتر معروف . ومن هذا قالت المعتزلة ان القرآن مخلوق لانه لو قام بذاته 
لازم ان تقوم به الافعال والصفات واطبق السلف الائمة على انكار هذا علیہم , 
وکل من خالفهم قبل ابن كلاب كان يقول بقیام الصفات والافعال المتعاقبة 
مشيئته وقدرته. لکن ابن كلاب ومن تبعه قرنوا بين ما يازم الذات من اعيان 
الصفات كالحياة والعلم» وبين ما يتعلق بالمشيئة والقدرة , فقالوا هذا لا يلزم 
بذاته » لان ذلك يستازم تعاقب الحوادث عليه : وهكذا برد ابن تیمبة على 
المتكلمين ذاكراً موقف اهل السلف » لا داحضا اقوال المتكلمين بالاطق , 


وفي عام ۱۳۲۳ھ/٥۱۹۰‏ ظبرت في القاهرة الطبعة الاولى«لارسائل الکبریء 


N 


لان تيمبة» واهم ما تضمنته وله علاقة بعلم الكلام «العقبدة الواسطية» (في الجزء 
الاول من الرسائل الكبرى ) ويليها « المناظرة في العقبدة الواسطية ». يوضح 
هنا ابن تیمیة عقيدة اهل السنة » وفيا ختلف عنما باقي الفرق ٤‏ وبقارنة عقيدة 
اهل السنة مع اقوال باقي الفرق يتضح الفرق بينها في التوحيد والعدل . وما 
یؤکد عليه ابن تیمیة ضد المعتزلة والاشاعرة قوله : « ان هذا القرآن الذي انزله 
على مد (ص) هو كلام الله حقیقة ٤‏ لا كلام غيره... وان المؤمتين يرونه (الله) 
يوم القيامة عياناً بابصارهم کا برون الشمس صحوا ليس دوتها سحاب » وكا يرون 
القمر لملة البدر » ولا يضامون في رؤيته ». 


ومن الرسائل الاخرى «رسالة معرج الوصول» اجم فما ایض على من 
قال خلتى القرآن وبعدم الرؤية . و « وسالة الفرقان بين التق والباطل » حيث 
برد بشدة على المعطلة ( الجهمية نفاة الصفات ) > ويستعرض ا حنة التي جرت في 
لل الأمرث حول خلن اران وعدمه ١‏ وی هذه از حال باغ ان تة على 


الصوفية القائلين بالحلول كابن عربي. وني عام ۱۴۲۹ھ/ ۱۹۱۱ ظهر في القاهرة 
كتاب « بغبة الموتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنية اهل الالاد من 
القائلین با حاول والاتحاد» وهو الکتاب المنعوت ب «السبعينية» . يحاول ابن تيمية 
ان یظہر اخطاء من تمادى فيالاعتاد على العقل» لا سما المعتزلة (محانب المتفلسفة )> 
وبطعن في صحة الحديث الخاص بالعقل ٤‏ وهو « اول ما خلق الله العقل ٤‏ فقال 
له اقبل فأقبل » ثم قال له ادبر فأدبر » فقال : وعزتي وجلالی ما خلقت خلت 
اكرم على منك فبك آخذ وبك اعطي ويك الثواب والعقابء ۔ 


وظبرت ايضاً في القاهرة عام ۱۹۱۱ «فتاوي» ابن تیمیة . ثم فيعام ١٣۳٢ھ‏ 
| ۱۹۳۲ ظہر ايضا في القاهرة كتابه « مذهب السلف القوم في تحقيق مسئلة 
كلام الله » ويدور البحث فيه حول قدم القرآت والرد على من قال بخلقہ . ثم في 
عام ۱۹۷ نشيرت جماعة انصار السنة ا حمدیة «الرسالة المدنية في تحقبق المجاز 
واطقيقة في صفات الل . 


وقبل هذا الاهتام الكبير بنشر آثار ابن تيمية كان قد تشر في القاهرة 
عام ۱۳۱۳ه/ ۱۸۹4م «مسند امام المحدثين» لان حنبل ا توفِعام ۳۱ ھ/٥٥۸ءم٤‏ 
وفي سنة ۱۹۲۷ نشر لابن حنبل ايضا في استانبول > في موعة كلية الایات » 
كتابه «الرد على الزنادقة والجهمية» ‏ 


ومن اكبر المدافعين عن اهلالحديث ابن قتیبة الدينوري الفارسي المتوفيسنة 
۸۸۹۱ء فقد نشر له فيالقاهرة عام ١۱۳۲ھ/۱۹۰۸م‏ کتاب «تأويل ختلف 
الحديث في الرد على اعداء اهل الحديث»» والمقصود هنا المعتزلة خصوصا فیتہمہم 
بأنه قد نشأت بينم اختلافات كثيرة وبأن كل واحد منهم ادلی برأيه 
الخاص في مسائل التوحید والعدل» وتحمسوا لخلافاتهم الفرعیة حماسة لا تقل عن 
تحمسهم للعقائد الاصلية ٤‏ فافترقوا الى عدد من الفرق يلغ حوالي العشرین فرقة » 
کا انقسموا الى قسمين عظيمين هما مدرسة بغداد والبصرة . ويعيرم ابن قتيبة 
بذلك ٤‏ فبقول : « المعتزلة اشد الناس اختلافا »> لا يجمع اثنان من رؤسائہم على 
امر واحد في الدين » يخلاف اهل السنة والحديث الذين يجمعون كلهم على اصول 
واحده » . لا اول ابن قتيبة ان يتعرض الى المسائل الكلامية التي اثارها 
المعتزلة ليرد علیہسا > بل کان ذمه للمعتزلة اما في اخلاقہم » کا يدعي » أو في 
انقسامہم الى فرق . اما في كتابه « الاختلاف في الافظ والرد على الجهمية » 
الذي نشره الشبخ عمد زاهد الكوثرى في القاهرة عام ١845‏ ه / ۱۹۳۱ء قانه 
يستعرض تلف المسائل الكلامبة ورأي مختلف الفرق فیہسا وینتہی الى هذه 
النتبجة : «وعدل القول في هذه الاخبار (الخاصة بالصفات وغير ذلك) ان نؤمن 
با صح منها وبنقل الثقات لها ٢‏ فتؤمن بالرؤية » والتجلي وانه تعالى ینزل الى 
السماء ٤‏ وانه على العرش استوى ٤‏ وبالبدين من غير ان نقول في ذلك بكيفية او 
بحد او ان نقیس على ما جاء ما لم يأتي» (ص5؛) 


ومن المداقعين عن اهل السنة والحديث ابن قم الجوزية الحنبلي المتوفى عام 
٢٢١ھا|١٥۱۳‏ م وقد نشر له في حیدر اباد (الحند) عام ؛۱۳۲ھ/٦۱۹۰م ‏ کتاب 
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الروس»» وفبه يعرض مذاهب كثيرة فيماهة النفس وصفاتها ومصيرها بعد فناء 
الجسد > ویعتمد على مذهب اهل السنة والحديث في رأيه هو . 

وني عام ۷۲ھ۰۲۶ 1 نشر له في القاهرة كتاب «الجواب الكافي لمن 
سأل عن الدواء الشافي ٤‏ وف سنة ۸؛۱۳ھ/۱۹۲۹م طبع له في مكة المكرمة 
مختصر لكتابه « الصواعق المرسلة على المهمية والمعطلة » في جزئين » واختصر 
هذا الكتاب مد بن الموصلي . ويحمل ابن قم الجوزيه حملة شعواء على اصحاب 
الفرق الذين يلجأون الى التأويل ويقول : « ان التأويل شر من التعطيل » فأنه 
يتضمن التشبيه والتعطبل والتلاعب بالنصوص واساءة الظن ,ها . فان المعطل 
والمؤول قد اشتركا في نفي حقائق الاسماء والصفات ٤‏ وامتاز المؤول بتلاعبه 
بالنصوص واساءة الظن بها . » ثم بستعر ض المؤلف موقف المعتزلة والجهمية فیا 
يتعلق بكلام الله وصفاته» ويعتبرهم ضالين عن جادة الحق. ومحققا هذا الكتاب 
هما مد حامد الفقي » الذي حقق الجزء الاول ٤‏ ود عبد الرازق حمزة الذي 
حقق الجزء الثاني منه . وبنشر ها هذا الكتاب اتيا برد صريح على من يفضل 
موقف بعض المتكلمين الذي يلجأورن الى العقل في شرح وتأويل الشریعة التي 
يحب ان تؤخذ بلا جدال . 


ومن الذين اتخذوا موقفاً مناوئا لامعتذلة ابو القاسم الاصبواني الذي نشر 
له في عام ۲ھ/۹۰۸ء « حاضرات الادباء ومحاورات الشعراء والبلغاء » ف 
جزئين ( مجلد واحد ) طبع في القاهرة . في + ۲ ص ۸۸ باجم من قال يخلق 
القرآن ومن نفى الصفات 


ومن اکبر المتحمسين لاهل السنة والحديث جما الدين بن الجوزي » 
انبلی؛ المتوفعام ١|٠۹۷‏ ۰م فقد طبع لهفيالقاهرة عام ۱۹۲۸م کتاب «نقد 
العلم والعاماء او تلببى ابلدس » ثم عنيت بنشره وتصحيحه والتعليق علبه لامرة 
الثائية سنة ۷ھ/۱۹۳۰ 1 ادارة الطباعة المنيرة . وهذا الکتاب هو عرض 
شامل للفرق والملل التي » في رأي ابن الجوزي ٤‏ زاغت عن ا حق . والحق هو 
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مذهب اهل السنة والحديث . وابليس برمز هنا الى الضلال الذي تسير فيه هذه 
الفرق الضالة . فابلیس قد اضل المعتزلة على ختلف قرقبا کا انه اضل الصوفية . 

وني عام ٠۳٤٠‏ ه|۱۹۳۸ م شر لان الجوزي في القاهرة كتاب «دفع شبہة 
التشبيه والرد على المحسمة من ينتحل مذهب الامام احمد ( ر ) » - تشرہ مع 
التعليق عليه : حسام الدین القدسي . يذكر ابن الجوزي » وهو حنبلی مخلص» 
موقف المشبهة الذين شبهوا الله بالانسان ( ص 5 ) وكذلك من اتهم الحنابلة بانہم 
مجسمة ‏ ثم يحاول ان برد تهمة التجسم والتشبيه عن احمد بن حنبل » ويستشهد 
با يقرب من ستين حدیثاً تخبر عن الصفات ٤‏ ويحاول ان يثبت ان الصفات 
المذكورة فیہا لا تؤخذ على ظاهرها ٤‏ وان احمد بن حنبل لم يشبه الله بالانسان . 
ويختتم ابن الجوزي رسالته هذه (وهي تقع في حوالي ۸۰ صفحة ) بقصيدة طويلة 
عدج قا ان عل , 

کوٹ ايضا في القاهرة عام ۹٣۱۳ھ/۱۹۳۰م‏ کتاب لان الجوزي بعنوان 
دمناقب الامام احمد بن حنبلء تصحبح مد امين الحانجي . بقع هذا الکتاب في 
مئة باب يذ کر فيها مؤلفہا اعراض احمد بن حنبلعن اهل البدع ونبيه عن کلامہم 
وقدحه فيهم . ومن الامثلة التي تدل على نفور ابن حنبل من المعتزلة » هذه 
الحادثة : ذكر ان جاء الخرامي الى ابن حنبل وقد كان الخرامي ذهب الى ابن 
ابي دواد ( المعتزلي) » فاما خرج احمد اليه ورآه» اغلق الباب في وجبه ودخل 
( ص ١88‏ ) . وقد خصص ابن الجوزي قصولاً طويلة يسرد فيها عنة ابن حنبل 
ويظهر عطفه عليه . واخيراً یذ کر سبب اختبارہ مذهب ابن حنبل وتفضيله على 
باقي المذاهب . 

ومن ابرز المدافعين عن اهل السنة والحديث ابن حزم الاندلسي الظاهري » 
الخو سنة ٦ھ/۱۰۲۷ءم‏ ؛ فقد طبع له في القاهرة عام ۷ ھ۱۹۳۰م كتاب 
« الفصل في الملل والاهواء والنحل » حيث يستعرض مواقف امم الفرق لا سما 
المعتزلة والشیعة والمرجئة والخوارج ويحدد موقفه منم ٤‏ کمدافع عن اهل السنة 
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والحديت . 
وتي عام ۱۹۳۷ م طبع في القاهرة « كتاب التوحيد واثبات صفات الله » 
لابن خزعة » الذي يأخذ على نفاة الصفات وضلاهم . 


- وني عام ۱۹۵۱ طبع في بيروت « كتاب الذيل على طبقات المنابلة» لابن 
رجب الحنبلي المتوفي سا اهلام 3 ثم طبع هذا الکتاب ف القاهرة عام 
۷۲ھ ۱۹۳م - نشرہ الشيخ مد حامد الفقي - یذ کر ان رجب في كتابه 
هذا محنة اهل الکلام في عبد السلطان عمد بن سبكتكين في الري حيث قتل 
الباطنية وشنع سائر الفرق على ا مناہر . 

ومن الحنابلة المناوثين لامعتزلة ٤‏ ابن قدامة المقدسي ال توف سنة ۰٦٦ھ‏ 
۳٣ء‏ فقد طبع له في القاهرة سنة ۱۳۷۲ ھ/ ۱۹۰۴م کتاب « لعة الاعتة-اد 
الهادي الى سديل الرشاد » . ومن مواقفه » قوله « ان الصفات يحب ان تقبل 
مثل ما ذكرها القرآن دون تأويل» . ويتعرض هنا لموقف ا لمعتزلة والاشاعرة . 

اما فیا يتعلق بموقف اهل السنة والحديث من مسألة الامامة فقد عبر عنما 
ابن حجر المیثعي المتوفيعام ۹۷۳ھ/١‏ ١٥۱م‏ الذي طبع له فيالقاهرة سئة ۱۳۷۰ھ 
٦ء‏ كتابه «الصواعق المحرةة في الرد على اهل البدع والزندقة»» والمقصود 
هنا الشبعة والرافضة . فالمؤلف يدافع عن حق الخلفاء الراشدين ضد من يطعن 
في هذا الحق , 

ومن النايلة الذين ظبرت هم بعض آثارم » ابن بطة العكبرى » الحنبلي» 
المتوني سنة ۳۸۷ھ/۹۹۷م » فقد طبع له في بيروت « كتاب الشمرح والايانة على 
اصول السذة والديانة » . يذكر المؤلف من ضلوا من مختلف الفرق » ولا سما 
من المعتزلة » ويعددهم . 


ومن المؤلفات القدیة التي تدافع عن موقف اهل السنة وا حدیث ما نشر 
عام ٠195م‏ في لمدن (بريل) للدارمي ا متونی سنة ۲۸۲ھ/۸۹۰ء ٤‏ فقد طبع له 
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« کتاب الرد على ا لمہمیة » واعتمد تاشر هذه الکتاب » وهو استاذ سويدي» 
على النسخة الخطية الموجودة في دمشق والتی برجع تاريخ ما الى سنة ٣۷۳ھ‏ 
فبحاول المؤلف ان يثبت الرؤية وذلك بذكر آیات وآحاديث عديدة» فيذكر 
حجج من ينفي الرؤية من المعطلة (المعتزلة) والجهمية ( والمعتزلة جبمية ایضاً ) ثم 
يفند هذه الحجج . کا انه برد القول بخلق القرآن ویتہم المعتزلة بالفكر . ات 
هذا الكتاب يعتبر من اقدم الصادر التي ترد على بعض مبادىء المعتزلة . 


المخطوطات 

يحدر بنا ان نذكر هنا ام ا خطوطات التي تتعلق مباشرة بموقف اهل السنة 
والحديث من ختلف الفرق الكلامية حق يستطيع الباحث ان برجع الیہسا . 
نعرضہا هنا حسب ترتيب مؤلفیہا التاريخي . ومتها : 


» رساك عبد الملك بن مروان الى الحسن بن ابي الحسن البصري‎ « -١ 
سأله عن رأبه في القدوء ( نسخة محفوظة في معہد امخطوطات - جامعة الدول‎ 


العربية ‏ القاهرة) 

٢‏ - الترمذي : دالرد على المعطلة» (نسخة بخط ابن العدع) والترمذي توفي 
سنة ۲۸۵ھ - (محفوظة ايضاً في معهد الخطوطات _ القاهرة) 

م - الدارقطنی ( المتوفي سنة ۳۸۰ھ ) |۹۹۰ء × كتاب الصفات » (دار 
ا خطوطات _ القاهرة) 

۽ - عبد الله انصاري - افھراوي ؛ المتوق ٤‏ سنة 44١‏ ۱۰۸۸/۵م 
د کتاب ذم الکلام واهله » (التحف البريطاني ) والانصاري من الذين هاجموا 
الاشاعرة والمتكلمين . في الفصول الاخيرة من هذا ال خطوط يقول انصاري : 
من المكروه اخذ العلممنقم المتكرين والمبتدعة ‏ ويدافع عن قدم القرآن ورؤيتنا 


لله ويقول ان القرآن قاثم بالل ۔ 


٥‏ ابن تيمية : دتحقبق الاثبات للاساء والصفات» (اوقاف بغداد) 


٦‏ - ابن قم الجوزية «غزو الجيوش الاسلامية فيالرد على المعطلة وا ہمیةء 


(اوقاف بقداد) 


ات طبع هذه الاثار ا ختلفة للمعتزلة والاشاعرة واهل السنة والحديث جاء 
ىثابة عرض لختلف ا میول والنزعات في الكلام الاسلامي . يجد كل واحد فیہا 
ما یلائم ميله وموقفه من العقيدة . فاقدم اصحاب العقبدة من مژمن مكتف 
بامانه ومن مؤمن مفكر في اانه على مطالعة هذه المؤلفات ودراستها وانتقاء ما 
يبدو ملائاً عند منتقيه فيدافع عله , 


ولکن بحانب هذه المصادر المباشرة للكلام طبعت في ذات الفترة عدة 
مؤلفات تاريخية تعرض لنا بعض مواقف رجال الکلام وتوضح لنا بعض اقوالھم 
او اعما حم > فجاءت هذه المصادر التاريخية متممة للفكرة التي اخذت تتكون 
لدى مطالعي آثار المتكلمين المباشرة . لذلك وجدنا » استيفاء للبحث ؛ وجوباً 
علینا ان نعرض امم هذه المصادر التاريخية التي رجع الیہا ينوع خاص الباحثون 
المعاصر ون في عم الكلام واستعانوا يا لتوضيح معارفہم عن مواقف اهل 
الکلام . 


فقبل ان نعرض الامحاث ا حدیثة في هذا الحقل ‏ حقل الكلام- ونبحث عن 
الاتحاهات التي يسير فیہا من مه هذا العم » نذكر امم هذه المراجع التاريخية 
المتممة لدراسة الكلام. 


قد قسمنا هذه المراجع التاريخية الى قسمين كبيرين : ١‏ - المؤلفات الخاصة 
بن ارخ للفرق الاسلامية + من ترجم لبعض المتكلمين وذ كر بعض آراءهم. 


-١‏ من اوخ للفرق الاسلامية - دون اتخاذ موقف معين منها 
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من آثار هؤلاء طبع للطبري ا توف کب ۰ء کتابپ « تاريخ الام 
والملوك » في لید ( مطبعة بريل ) عام ۱۸۷۹ء ثم اعيد طبعه في القاهرة سنة 
۱۳۰۷ھ/۱۹۳۹م. في ۸ اجزاء . وام ما يفيد الباحث في عم الكلام» ما يذكرة 
الطبر ي في الجزء السابع من كتابه ص ۱۸۸ وما يليما حيث يعرض لنا تفاصيل 
محنة خلق القرآن التي قام بها اللأمون » مع ذكر ما جاء في كتبه الى مدير شرطة 
بغداد بهذا الشأن» وما يتعلق بامتحان القضاة وا حدثین . واظہار المأمون القول 
يخلق القرآن ٤‏ وتفصيل علي بن ابی طالب . 


ونشر في القاهرة عام ° \ (a‏ ۱۸۸۲ م اثر مہم ومقيد لان قتيبة الدينوي 
المتوني عام ٢۲۷ھ/ ۸۸٩‏ م وهو « كتاب المعارف » حيث يتحدث المؤلف عن 
القدرية والمعتزلة كأنها فرقة واحدة ٤‏ ويعرض اراءهم في حرية الاختيار عند 
الانسان . وفي ذات السنة اي ١٣۱۳ھ/۱۸۸۲‏ م طبع في بولاق (القاهرة) «شوح 
المقامات الحريرية» وهو الشرحالکہبر من شروح ثلاثة للشريمثي المتوفيعام 15”ه 
لحيل م يعرض لنا الشارح اصل كلمة «معتزلة» ولماذا اطلقت على المعتزلة. 


واوسع هذه المصادر هي بلا شك ١‏ المقدمة » لابن خلدون ( التوفی سنة 
.)م ) » وکانت قد طبعت في بولاق عام ۱۲۷۲ ه/ ۱۸٥٥‏ اما اقدم 
طبعة في فترة ا مائة سنة الاخيرة بعد طبعة الازهرية عام ۷ھ | ۱۸۰۸ء هي 
طبعة بيروت عام ۱۸۷۹ م التي تلتہا طبعة سنة ۱۸۸٦‏ م ثم طبعة سنة ۱۹۰۰ء 
ومن ثم ظہرت طبعة في القاهرة بدون تاريخ واخيراً عام ۱۹۰۷م ظهرت في 
القاهرة طبعة بتحقیق الدكتور على عبد الواحد . لقد عقد ابن خلدون في 
«مقدمته» فصلا في عل الكلام يستبله يتعريف هذا العم» فيقول: «هو عام يتضمن 
الحجاج عن العقفائد الايمائية بالادلة العقلية والرد على المبتدعة المنحرفين في 
الاعتقادات عن مذاهب السلف واهل السنة » . ثم يستعرض مختلف اراء 
المتكلمين » ويذكر مواقف المعتزلة والاشعري والاشاعرة . کا انه عقد فصلا فى 
ابظال الفلسفة وفساد منتحلہا . 


وی عام ۱۸۹۱ م طبع في ليدن ر بريل ) کتاب د الاعلاق النفس.ة » لابن 
رسته » الذي يذ كر اصل كلمة «معتزلة» وسبب اطلاقها على المعتزلة . 


ونشر ايضا في لیدن عام ٣۱۳۲ھ‏ ۲ م کتاب « احسن التقاسم فى 
معرنة الاقالم » لشمس الدين المقدسي المثوفي سنة ۳۹۱ھ/۱۰۰۱م والمقدمي من 
مؤرخي السنة » ولكنه غير متحيز في احكامه. فبعد ما ذكر في کتابه(ص۴۷) 
ات المعتزلة. يدعون انفسهم اهل العدل والتوحيد وانہم اول فرق هذا العم 
( عم الكلام ) في الاسلام » قال : ان الاعتزال مذهب من مذاهب الكلام غير 
منفصل عن السئة » وليس كفرقة مستقلة » کا یتوم البعض ویعتبرہ الحد 
المذاهب الاربعة الممتدحة في الاسلام » - ثم يقول : اما الستدحة فأهل السنة 
والجاعة » واهل العدل والتوحيد » والمؤمنون » واصحاب افٰدی . ولورد 
المقدسي في ص ۳۸ ان شعبان بن عبيده كان يقول ان الله لا يعذب احداً على ما 
اختلف فيه العاماء . وكات المعتزلة يقولون ان كل جتہد مصيب في الفروع 
(ويقول المقدسي ان هذه المقالة تعجبه لان اصحاب الني اختلفوا » فجعل الني 
اختلافيم رحمة) . وقال يأهم اقتديتم اهتديتم » كأولثك الذين اشكلت علیہم 
القبلة قصل كل قوم الى جبة » فلم يأمر الني من اخطأ بالاعادة » بل اعتبره بثابة 
من اصاہسا . فمل هذا الكتاب بوضح لنا حکا معتدلاً منصفا لاحد اهل 
البنة عل الله - 


وطبع في القاهرة ( طبعة اول ) عام ه«8١هام‏ ٠1م‏ كتاب « المختصر في 
اخبار الشمر» (£ اجزاء في مجلد واحد» لعاد الدين ا ماعبل ابي الفدا » صاحب 
حماة المتوقي متا ۱۳۲۳|۸۷۳۲. ففي الجرء الثاني من‌هذا اللكثاب (ص٠٣‏ )یذ کر 
المؤلف امتحان المأهون للناس في مسألة خلى القرآن » کا انه يذكر ( ص ٣٣‏ ) 
خلافة المعتصم ووفاة بشر بن غياث المريسي الذي كان يقول مخلق القرآن ٤‏ 
ويذكر نة ا مد بن حنبل . فقيمة هذا الكتاب في تفاصيل هذه الحنة التي 
شفلت بال الاسلام فترة من الزمن . , 


وابتداء من عام ۱۸۸۹۹ م باشر (كلمنت هوار) في طبع « کتساب البدا 
والتاريخ» لمطبر بن طاهر المقدمي . ويقع هذا الكتاب في ٦‏ اجزا اننبي من 
طبعه عام ۱۹۱۹ . وهذا الكتاب منسوب لاني زيد احمد بن سبل البلخي المتوق 
سنة «« هع 94م ولكنه للمقدسي (وتوجد ترمة فرنسية مع الاصل العربي ). 
والجزء الخامس من الكتاب» ابتداء من صفحة ١4١‏ خاص بالمعتزلة واصولهم ١اما‏ 
الجزء الثاني ٤‏ من ص١١٢۱‏ وما يليما ففيه عرض لاآراء بعض المعتزلة » مثل ابي 
ادال > الام ٤ور‏ بن الممتمراالخ :7 


ونذكر هنا تابا كتب بالفارسية ونشر ببرلین عام ۱۳۲۱ ه ( نشره عمد 
بذل الرحمن ) وهو ہ كتاب زاد المسافوين» للداعي الاسماعليلي ناصر خسرو . 
وهو كتاب فلسفي شامل ٤‏ يستعرض متلف الاراء الفلسفية والكلامية. 

وني عام ۱ نشر الاستاذ ريتر في استانبول « كتاب فرق الشیعة » 
للنويختي . يذ كر المؤلف موقف المعتزلة من الامامة ٠‏ ويقول : لیسوا جميعا 
متفقين على رأي واحد في هذا الموضوع» وهو ليس اصلاً من اصوهم ا خسة . ثم 


يذكر رأي النظام »> وشر بن المعتمر » ومعمر ٤‏ وابي الحذيل الخ ... وکلہا 
تفاصیل تار تخیة قيمة بالنسبة الى البحث في القرق الكلامية. 


اما كتاب ابن الجوزي > الحنبلٍ » در اللتطلم في تاريخ 
الملوك والامم» ( ٠١‏ اجزاء ) فأنه طبع في حیدر اباد ( الدكن ) عا م ۱۳۷ 
ه | ۱۹۳۸ء. وام نقطة بوضحہا المؤلف في كتابه هذاء هي التي تتعلق بنہےایة 
المعتزلة » فيذكر لتنا في ح۷ ص ۲۸۷ انه في سنة ۸ء٠‏ ه اسقتاب القادر بالله 
امير المؤمنين فقہاء المعتزلة الحنفية فاظہروا الرجوع وتبرءوا من الاعتزال ٤‏ ثم 
هام عن الكلام والتدريس والمناظرة في الاعتزال والرفض والمقالات ا خالفة 
للاسلام. واخذ خطوطہم بذلك» وانهم مق خالفوه حل بهم من التكال والعقوبة 
ما بتعظ به امثالهم . وامتثل بين الدولة وامين الملة ابو القاسم مود امر امير 
الؤمنين » واسقن بسنته في اعماله التي استخلفه عليها في خراسان وغيرها في قتل 
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المعتزلة والرافضة والاسماعيلية والقرامطة والجهمية والمشيبة » وصلبہم وحبسہم 
وتفاهم وامر بلعنهم على مناير المسامين وابعاد كل طائفة من اهل البدع وطردهم 
عن دیارہم » وجاء ذلك سنة في الاسلام. اما فیا يتعلق بمصير الاشعري» فیعرض 
نناالمؤرخ في ج ۸ ص ۱٥۸ - ٥٥۷‏ التفاصيل ٤‏ فيقول : سنة ه؛4ه» اعلن 
بنيسابور لعن ابي الحسن الاشعري ٤‏ فضج من ذلك ابو القاسم عبد الكريم بن 
هوزان القشيري ٤‏ وعمل رسالة ماھا : « شكاية اهل السنة لما ناهم من ا حنة » » 
وقال : ايلعن امام الدين ومحيي السنة 9 وكان قد رقع الى السلطان طغر لبك من 
مقالات الاشعري شيء . فقال اصحاب الاشعري : هذا حال وليس ذهب له . 
فقال السلطان : انما بوغر بلعن الاشعري الذي قال هذه المقالات » فان ل يدينوا 
بها ولم يقل الاشعري شیثا منہافلا علس ما يقول. ان مثل هذه المراجع التاريخية 
توضح لنا مدى تشويش التعالم واهتام السلطات با حافظة على السئة. 


وفي عام 1464 م اعيد طبع كتاب «مختصر تاريخ الدول » لابي الفرج 
الملطي المعروف يابن العبري المتوقي سنة ٥۸٦ھ‏ | ٦۱۲۸م‏ وكان قد طبع هذا 
الكتاب في بيروت سنة ۱۳۰۸ھ/۱۸۹۰ (طبعة الاب صالحاني). فقد ذكر المؤلف 
(ص٦۹‏ وما یلیہا) ملخصا لاصول الاعتزال في التوحيد والعدل :نفي الصفات» 
حدوث القرآن» قدرة الانسان على اقعاله. ويعارض اقوالهم باقوال الصفاتية. 
وقي ص ۹۷ يذكر المرجئة والخوارج ٤‏ ثم في ص ۱۷۷ یذ کر قول من قال ان 
رسائل اوان الصفا هي تصنيف بعض متكلمي المعتزلة . 


ومن المراجع التاريخية « كتاب کشف الظنون عن اسامي الكتب 
والفنون » لحاجي خلیفة المتوفى سنة ٠١۹۷‏ ه ٠٠١۷/‏ م . طبع هذا الکتاب 
في جزئین في استانبول (مطبعة الحكومة ) عام ۱۹٤۳-۱۹٤۱‏ . يستعرض مؤلفه 
العقيدة الاسلامية وتطورها منذ اول عبد الاسلام الى عصره (اي القرن السابع 
عشر المبلادي ‏ الحادي عشر المجري ) وذلك في الجزء الشاني من الکتاب 
(ص ۱١۱٤١‏ الى .)١١65‏ 


ومن بين الذين عرضوا بعض مواقف المتكلمين نذكر شرح نصير الدين 
الطوسي وشرح فخر الدين الرازي على كتاب «الاشارات والتمسهات» لان سينا 
(المتوفى سنة ٤۲۸‏ ه ٠١۴۷‏ م) - نشر هذا الکتاب في طبعة اولى في القاهرة 
سنة ٠۳۲۵‏ ه / ۱۹۰۸م . فكثيراً ما يذكر الشارح مواقف واراء مختلفة لاهل 
الكلام من معتزلة او اشاعرة . 
المخطوطات 

ومن ا خطوطات الہمة الخاصة بتاريخ الفرق نذكر هنا مخطوطين ١١‏ - 
« ذكر الفرق الممتدعة واهل الاهواء ومذاهيم » لاني عثان العراقی . هذه 
النسخة محفوظة في معہد الخحطوطات التابع لجامعة الدول العرببة ٤‏ وهي نسخة 
کتبت في القرن العاشر الهجري » رقمہا +540 د . 

ب - «كتّاب الاواثل» لای هلال بن سعيد العسكري المتوفى سنة ۳۹۰٣ھ‏ 
| ٠١٠٠م‏ » مخطوط بحفوظ في دار الكتب ہاریس تحت رقم 5585 ( المكتية 
الاهلية ) کا وان البعثة المصرية لتصوير مخطوطات اليمن احضرت ذسخة مصورة 


منه ( تحث رقم ١‏ ) . ذكر مؤلف الكتاب آراء لبعض المتکامین وخصوصا 
للمعتزلة » کا وانه يذ كر عناوين بعض الكتب التي كتبوها . 


ان مثل هذه الكتب التاريخية يلقي ضوءاً على بعض نواحي علم الكلام وعلى 
بعض آراء للمتكامين ل نعثر على مثلہا في مراجع اخرى ٤‏ ولا يغرب عن بالنا ان 
ما وصل الینا من مؤلفات المتكامين المباشرة في علم الكلام هو نذر قليل جداً » 
نحتاج الى تصحيحه او التأكد منه او تتميمه بأي طريق كان . لذلك كان هذه 
الكتب قیمتہا بالنسبة الى دراسة عل الكلام 


۲ - من ترجم لبعض المتكامين وذ کر بعض آراءهم 


كان من الصعب التمییز بين من أرخ للفرق ٤‏ ومن ترجم للمتکاین » اذ اف 
مؤرخ الفرق غالبا ما يتطرق الى آراء خاصة لشخص معين من اهل الکلام » کا 


\or 


وان من يترجم لمتكم معين غالبا ما يذ كر مبادىء الفرقة التي ينتمي اليها. لذلك 
ذكرنا في الفقرة الاولى الكتب التي بغلب عليها طابع العرض الشامل لمبادىء 
المتكامين ٤‏ ونذكر هنا قي هذه الفقرة الثانية ٤‏ الكتب التي يغلب علیہا طابع 
عرض آراء المتكامين قرداً فرداً ۔ 

نجدنا امام تموعة كبيرة من هذه الكتب التاريخية التي تتحدث »6 احيانا 
اصلاً واحيانا عرضاً ٤‏ عن ختلف اهل الكلام واحداً واحداً وتذكر نوادرم 
واقوالهم وآراءم ومؤلفاتہم . 

ومن اقدم ما طبع من هذه الكتب في الفترة التي تبحث فيها هنا » كتاب 
« المواعظ والاعتماو بذكر الطط والآثار » لتقي الدين المقريزي ٤‏ المتوفى 
سنة ٤۸ھ‏ 1441م . فقد طبع هذا الكتاب في القاهرة عام ۱۲۷۰ھ | 
هم م ء ثم اعبد طبعه في القاهرة عام ۱۳۲۵ ه //15*5م . 


ويله كتاب ١‏ النجوم الزاهرة في ماوك مر والقاهرة » مال الدين 
ابي ا حاسن يوسف بنتغري بردي الاتابكي المتوفى سنة )۸۷ ه1459 م ؛ وهو 
يذكر الاحداث والاعلام من سنة ۲۰ ه الى سنة ۸۷۲ھ۔/ 119-54٠‏ م 
ويقع هذا الكتاب في ٦‏ اجزاء ولكن في ثلاث مجلدات . - وقد طبع اولاً في 
بريل من سنة ۱۸۵١‏ الى سنة ۱۸۰۷ ثم في القاهرة دار الكتب المصرية ‏ سنة 
ووس روسو سه | ۱۹۲۹ - ۱۹۳۵ء. فیذکر لنا المؤلف في ج ١‏ ص ۳٣٣‏ 


واصلا بن عطاء » رأس المعتزلة » ثم ابا المذيل العلاف (ج ۲ ص )۲٢۸‏ فالجبائي 
(ج عرص 184 ) فالبلخي (ج ٣‏ ص ۲۳۲) . ویقول في ج ۳ ص ۳١٣‏ ات 
الذهي قال ان المسعودي صاحب کتاب « مروج الذهب » كان معتزلياً وانه كان 


من اهل العدل. ثميذ كر بعض متأخر يالمعتزلة مثل الاصطخري (ت٤٤٥ھ/؛۱۰۱م‏ 
وابو الحسن البصري (ت "ه44١‏ ١م)‏ وابن بندار ( تومؤهه5١٠م)‏ . ان 
المعلومات الى يدلى ہا هنا ابن تغريبردي قیمة اذ انها تدلعلىان مذهب الاعتزال 
کان له مدافعون حت القرن الخامسالحجري بعد زوالشيوخهالاولين وبعد حنته. 
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وفي عام ٥۵ھ‏ ۰۹ء طبع مرجع مہم وهو کتاب « وفبات الاعیان 
وانباء ابناء الزمان » لابن خلكان المتوفی سنة ١54ه1787م4‏ ثم اعيد طبعه في 
القاهرة - بولاق سنة ۱۲۹۹ھ/۱۸۹۲م > واخيراً ظبرة طبعة مکتبة النبضة عام 
۷ھ . يذ كر ابن خلكان تراجم بعض المتكلمين » فمن المعتزلة يذكر 
احمد بن ابي دژاد (ج1ص؟؟ ) شر المريسي ( + ١‏ ص ١١‏ ) > اباهاشم الجبائي 
(ص۷٦۳)‏ الجاحظ( 4٠‏ )ابا الحذيل العلاف(ص08١1)‏ ايا علي الجبائي (ص۹٦٥)‏ 
ابا الحسن البصري ( ٥٦۹‏ ) - وف الجزء الثاني من الکتاب يذ كر الزمخشري ٤‏ 
وواصلين عطاءويذكر لنا ابن خلكان المصادر التي استقى منہاء مثل «الكامل» 
ارد و«الانان» سای E a A‏ نک 
«السالك والمالك» لاہن حوقل. ۲ چک ای 


اما « کتاب سرح العيون ‏ شرح رسالة ان زيدون » لابن نباتة الصري 
(المنوفي سنة ۸ھ۰۹۰) فقد طبع في القاهرة » المطبعة الاميرية المصرية ENG‏ 


14 م . في هذا الكتاب ‏ الذي هو شرح رسالة ابن زيدورن - 
ترجمات لبعض الملوك وکبار الرجال والعاماء » ومنہم ترجمة واسعة للنظام 
المعتزلي » مع وادر لابي الھذیل العلاف» وترجمة اخرى واسعة للجاحظ. ويروي 
ابن نباتة سبب مرض الجاحظ بالفالج هكذا : «حضر (الجاحظ) مائدة ابن ابي 
دؤاد وقي الطعام مك ولين . وكان ابن بختیشوع الطبيب حاضراً . فنہاہ عن 
المع بینہا . فقال الجاحظ : ان السمك ان كان مضاداً للبن فانی اذا اكلتها دفع 
كل هنهها ضرر الآخر . وان كانا متساوبین فكأني اكلت شيئاً واحداً ٠‏ فقال اين 
بختیشوع : انا لا احسن الكلام » ولكن ان شئت ان تحرب فكل . فأكل ٤‏ 
فاصابه فالج عظم ونقرس ٤‏ حت دخل عليه بعض اصحابه . فقال له : كيف 
حالك ؟ فقال : اصطلحت علي الاعلال » لو خرج شقي الايمن ما حست به من 
الفالج » ولو مرت على شقي الاسر ذبابة اوجعتني . عه ما اشكو التسعين » 
(ص٣۱۴)‏ . 
فثل هذه النوادر يوضح لنا عقلیة هؤلاء المتكلمين في بعض الاحیان . 


ہے 


ومن عام ۱۲۸۳ھ الى ۱۸٦۹ - ۱۸٩٩/۵۱۲۸۲‏ م طبع في ليسك 
كتاب «معجم البلدانء لیاقوت المويء(ت ۱۲۲۹/٦٦٦‏ م ) الذياعيد طبعه عام 
۳۳ا ه/ه ام في القاهرة في ؛ اجزاء . 

وتلاه كتاب « معجم الادباء او ارشاد الاريب الى معرفة الاديب »ي ۷ 
اجزاء عام ۱۸۸۷م في لیدن اولاً ( نشرة مرغليوث ) ثم في القاهرة ٠١٠١‏ 6 
م19 م ء ثم طبع في النجف سنة ۳٣۸‏ ه ‏ وف هذا الكتاب ذحر لبعض 
المعتزلة والمتکلمین, 

وقي عام ۱۲۸۳ھ ٦٦۱۸ء‏ طبع في مصر كتاب «فوات الوفيات» للكتي 
(المتوقي سنة ؛٦۷ھ/٣٦۱۳م)‏ في جزئين » ثم طبع عام ۱۲۹۹ھ في القاهرة ايض ٤‏ 
وو و E‏ ا 
عبد ا حید . یذ کر الكتي ترجمة لواصل بن عطا اء (ج ٣‏ ص ۳۱۷ ) ثم یذکر 
ترجمة ابن ابي حديد المعتزلي ومؤلفاته . وما يذكره الكتبي هنا متمم ما جاء في 
«وفيات الاعبان» لابن خلكان. 

ثم ظہر عام ۱۸۷۳۵۹۰ م في القاهرة ( بولاق ) كثاب «الكامل في 
التاريخ » لابن الاثير المتوفي عام 1۳۰ھ |۱۲۳۳م) في ۹ اجزاء» ثم تلته عدة 
طبعات . وما ہم الكلام هنا ذكره ا حنة بالقرآن في كل تفاصیلہا مع ذكر کتب 


امون (جهوص؟575-77) 


ومن الكتب ذات الاهمية الكبرى للباحثين كتاب «الفهرست» لابن الندمج٤‏ 
المنوفي سنلة ۳۸۰ ھ/٥۹٭ ١‏ “وكارك قد انتہی من تصنيف هذا الکتاب 21 
لامهإ ۹۸۸م. فطبع اولاً هذا الکتاب في ليبسك (طبعة فلوجل) عام ۱۸۷۲ء 
ثم في القاهرة عام ۸٣۳٣ھ‏ وني طبعة القاهر تكلة «الفبرست » وفیہسا تراجم 
سقطت من طبعة فلوجل ٤‏ من اول المقالة الخامسة » وقد نشرت هذه التراجم 
سنة ۱۸۸۹م في جلة Die Kunde des Morgenlands‏ 


وهي تن ن تراجم : واصل بن عطاء المعتزلي » الي المذيل العلاف؛ ابراهم 
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النظام» ثمامة بن الاشرس» الجاحظ ٤‏ ابن ابي دؤاد » ابي علي ال جبائی . والمقالة 
الخامسة من « الفبرست » مخصصة للكلام والمتكلمين » فيذكر المعتزلة والشيعة 
والحوارج . وقيمة هذا الفصل في تاريخ وفاة بعض من يذكرهم » وكذلك اماء 
مؤلفاتہم . 


وقد طبع فی طہران عام ۸۲ ھ ۰ء کتاب «الاسفا الاربعة» 
للشیرازي(ا ملا صدرا) المتوفيسنة ١٥۰٥ھ/١٣٦۱م.‏ وهو یذ کر بعضاقوال لأهل 
الكلام » منها قولاً للنظام في الاجسام وانقسامہا بغير نہایة ء 


ومن المصادر التاريخية المہمة نجد ا كتاب ١‏ العقد الفريد » لابن عبد ربه 
المتوفي عام ٩٤۰/۵۳۲۸‏ م قد طبع في القاهرة ( بولاق ) سنة ۱۸۷٤/۵۱۲۹۳‏ م “ 
وتلت هذه الطبعة عدة طبعات . 

ثم ظہر في القاهرة کٹاب « عيون الانباء في طبقات الاطباء » لابن ابي 
اصمبعة» الملوفي سنة ۸٦٦ھ/۱۲۷۰م٠٤‏ وطبع فيالقاهرة سنة ۱۸۸۲/۵۱۲۹۹ م . 
يذكر المؤلف نوادر عن الجاحظ » کا انه يذكر عناوين عدة كتب اما لامعتزلة 
واما رداً على بعض المعتزلة والمتكلمين ( جاص ۱۸ ) عن الجاحظ » جاص 15م 
رد الرازي على الجاحظ فينقض صناعة الطب» ج٢‏ ص و4 رد ابن اليثم على ابي 
هاشم الجبائي » رئيس المعتزلة . 

وفي عام ۷ ھ ۸ م ظہرت الطبعة الاولى في طبران لکتاب 
«روضات اللنات في-احوال العاماء والسادات» وني يذكر الخوانساري ( جامع 
هذا الكتاب) تراجم بعض المتكلمين مثل : واصل بن عطاء ( ص۷۳۸ )والنظام 
( ص5؛). ويلاحظ ان الخوانساري في كتابه هذا بردد ما ذكره من سبقه من 
مترجمي الرجال العظام . وفيا يتعلق بالمعتزلة فانه بردہ ما ذكره ابن خلكان في 
«وفيات الاعيان » والشهرستاني في «الملل والنحل» ول يأت بعلومات جديدة . 


ومن المراجع القدية المهمة التي تتحدث عن اهل الكلام» كتاب ١‏ الکامل » 


۷ 


لامبرد الذي طبع فيالقاهرة سنة ۱۳۰۸ھ/۱۸۹۰م. ثم اعيد طبعەعام ١۱۳۲ھ‏ 
/۱۹۰۷ء » وآخر طبعة كانت عام ۱۹۰١‏ في القاهرة . 


وی عام ١۱۳۱ھ/‏ 144 م طبع في القاهرة « صكتاب الطبقات الکبری 5 
للشعراني في جزئين . وني نفس السنة ۱۸۹۸ء طبع ايضا في القاهرة كتاب 
د معاهد التنصيص على شواهد التلخيص » لابي الفتح العبامي المتوق سنة 
۹۳ |١٣٥۱م.‏ يذكر المؤلف ترجمةابن الروندي (ج ١‏ ص5ه) واجتاعہ بابيعلي 
الجبائي المعتزلي ٤‏ وجداله معه حول القرآن : 

وهكذا نجد ان النصف الثاني من القرن التاسع عشر الميلادي كان حافلاً 
ثل هذه الكتب التاريخية الى لا تقل ا میتہا عند الباحثين في الكلام واهله عا 
هو عند الباحثين في التاريخ . ثم نجد ان ابراز مثل هذه الکتب يتزايد في 
النصف الاول من القرن الحالي . 

فقي سنة ۱۳۲۰ ھ/۱۹۰۷ء طبع في مصر كتاب دختصر جامع بيان العم 
وفضله وما ينبغي في ر وايته وله » للقرطي الاندلسي» المتوفیٴسنة ۳ء 
( وهذا الكتاب تأليف القرطي واختصار احمد بن عمر ا حمصانی ) ٤‏ يعرض 
المؤرخ في کتابه موقف النظام مق القياس والاجتهاد » و كذالك موقف جعفر 
بن حرب مبشر والاسكافي . 

وني سنة ١0+‏ طبع في ليدن د كاب الشعر والشعراء » لابن قتيبة 
الدينوري المتوق سنة ۲۷۲ د | ۸۸۹ م“ وتلت هذه الطبعة عدة طبعات في 
القاهرة . ثم طبع لابن قتيبة دکتاب عبون الاخبار» في ٠١‏ اجزاء ولكن في؛ 
مجلدات عام ۱۳٣١‏ - جوع هاه 157 - ١۹۳٠م‏ . وفيه رثاء النصور لعمرو 
بن‌عبید المعتزلي (ج۱ص۲۰۹) ٠‏ ثم في جاص5١‏ يذكر اقوالا لعمرو بنعبيد» 
وقي ے٣‏ ص٣٣‏ نوادر عن الجاحظ ٤‏ ونی ج٣‏ ص١٤٥٥‏ يذكر اراء لبشر المرسي 
کا انه یذ کر اقوالاً لاني الهذيل (ج۲ص۲۰۲) وعلى الاسواري (ج۳ص۲۲۹). 

ومن اهم المراجع التاریخیة « کتساب الافساف » للاصبهاني المتوى سئة 


10۸ 


۳۷ھ/۷٦۹م.‏ طبع هذا الکتاب في القاهرة سنة ۱۳۲۳ھ | ۱۹۰۰م في ٣٢‏ جزماً. 
ثم اعبد طبعه . ويذكر الاصبهاني من رجال الاعتزال : بشر بن المعتمر (ج٣ص‏ 
4ه )١8‏ مامة بن الاشرس ( ج#ص؟١)‏ » والجاحظ ( ج+ص»* ٤‏ ٣ه‏ » 
جاصم4» ج۱۸ ص٥) ٤‏ ج۹ ص۷٥)‏ وابا الهذيل العلاف (ج/ص5١)‏ وواصل 
بن عطاء (ج<«صوه) . ويذكر الكثير من نوادر هؤلاءالمعتزلة . 

وفي عام ولس ها وام ظبرت في القاهرة الطبعة الاولى لكتاب «طبقات 
الشافعية الکبری » للسبكي ا متوفی سنة ۷۷۱ھ/۱۳۷۰ء. ظہر هذا الکتاب في ٦‏ 
اجزاء ولكن في م جلدات, يذكر السبكي في ج٢ص٦۲۸‏ امر سلطان نیساہور 
بتکفبر المبتدعة في المساجد ومن بينهم الاشاعرة . وفي ٣۴ص۳۷٣۱‏ يذكر انف 
نظام ا ملك الغی جمبع الاجرا آت التي اتخذت ضد الاشاعرة» وھکذا استطاع 
امام الحرمين العودة الى نيسابور بعد غباب عشيرة سنوات . 

وما يوضح لنا بلاغة رجال الكلام ( لاسما المعتزلة منم ) ما يذكره 
البيبقي » احد اعلام القرن الخسامس الحجري » في « كتاب المحاسن 
والمساوي » الذي طبع في القاهرة عام ۱۹۰٩/۵ ۱۳۲١‏ م. يستعرض المؤلف 
محاسن بعض المواقف ومساوءها ( مثل محاسن الخطابة ٤‏ او مساوىءالمظام الخ 
- وفي ج ۲ یذ کر الاسواري والنظام ٤‏ ويذكر بلاغة رجال الاعتزال ٤‏ 
لا سپا المناقشة التي دارت بين ثمامةالمعتزلی وابي العتاهية (الملحد) (+<۲ص۱۲۷) . 
وفي ص ۸۰ وص ۸۲ يذكر ابا عبدالله الاسواري من المعتزلة في عبد ا مأمون ٤‏ 
وی ج٢‏ ص ٥٥١‏ يذكر احمد بن ابي دؤاد ( في ہاب المظضال ) ٠‏ ان قيمة هذا 
الكتاب بالنسبة الى باحث عم الكلام تكمن فیا يعرضه المؤلف من مواقف بعض 
رجال الاعتزال في بعض ا الات » وهو لا يتعرض للعقائد . 


وف عام ۱۴۲١‏ ھ|۱۹۰۷ م طبع ف القاهرة کتاب دميزان الاءتدال في 
تراجم الرحال» الحافظ شس الدين الذهي المثوفي سنة ۸۸ھ۱۴۰ 0 ظہر 
الكتاب في ثلاثة اجزاء وفبه المعاومات عن بعض رجال الکلام . ثم في عام 
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۳۳۷ھ۱۹۱۸ م طبع ایض للذهي ٤‏ في حيدر اباد کتاب «دول الاسلام» 
و کتاب تبذيب التهذيب» وفيها عرض لبعض احوال المتكلمين . 


ومن تطرق في كتبه الى احداث تتعلق برجال الکلام ابن حجر 
العسقلاني الذي نشر له في حبدر آباد ( الدکن ) عام ١٢۱۳ھ‏ ۱۹۰۷ م کتاب 
د تاریخ الخلفاء » . 

ثم اعبد في القاهرة سنة ۱۳۲۹ ه ۱۹۰۸ء طبع « كتاب اخبار العاماء 
باخبار الحكياء» مال الدين القفطيالمتوفى سنة ٦٦٦ھ/۸٢۱۲م)وکان‏ الكتاب 
قد سبق طبعه في لمبسك . يذ كر لنا القفطي في كتابه هذا بعض اسماء لامعتذلة 
ل ترد في کتب اخری : فيعطينا ترجمة عمد بن علي بن الطيب » المتكلم الصري 
الذي كان على مذهب الاعتزال (ص ١98‏ ) » ويقول القفطي انه توفى في بغداد 
سنة ومع ھ١١۱۰م.‏ کایاکز لنافيص/١‏ ١مسعود‏ بنابي مد ابو الفتح»المعروف 
بابن الفضائري » ويعرف بابن الجوبان » من اهل بغداد في زمن القفطي » ویقول 
عنه انه كان يتظاهر ذهب الاعتزال » ويبطن اعتقاد ا حکماء ( وانه توفى سنة 
٦ھ۱۲۱۹ء.)ویذ‏ کر القفطي»فيترجمة يحيى بن عیسی بن جزلة (ص ۲۳۹)“ 
انه لما اراد دراسة المنطق ذكروا لہ ابا علي بن الولید ٤‏ شيخ المعتزلة في ذلك 
الاوان ووصفبانه عالمبعل الكلام (ويقول ان اہن جزلقتوفی س۷۳)ھ۱۰۸۰م). 
فمثل هذه المعلومات تبين لنا ان الاعتزال كان له رجال مشہورون في القرن 
الخامس وحق في القرن السابع ا ھجري . 


ومن يذكر لنا بعض رجال الکلام التے؟خرین الحافظ جلال الدين 
السبوطيالمتوفىسنة ۹۱۱ھ|١۰٥۱م)فقد‏ نشر لەقی القاهر ةسنة ۱۳۲۹ ه| ۱۹۰۸ء 
كتاب د بغية الوعاة في طبقات اللغو بين والنحاة ء -- فیذ كر لنا السيوطي في 
ص ۳۸٦‏ الى 407١‏ « ان لأ المعتزلة الى خوارزم ونشر وا فما مذھبہم على يد 
ابي مضر مود بن جرير الاصبہانی المتوفى سنة /٠٠ه‏ ھ/۱۱۱۳ءم وكان من كبار 
العاماء يضرب به المثل في العم والفضل . فاجتمع عليه اهل خوارزم للالته » 


11۰ 


وقذھبوا بمذهبه » وتخرج عليه جماعة من | كابرهم كمحمود الزمخشري (8.ه ه/ 
)٣‏ ۔وقد ترك الاصبہانی في الزمخشري اثراً ميقا ؛ فنشأ معتزلياً 
قويا في مذهبه فخوراً به . واعظم من درس على الزمخشري واخذ المذهب 
منه ابو الفتح ناصر ابن عبد السيد المطرزي (٦٦٦ھ/۱۲۱۳م‏ ) الذي خلفه في 
العم ونی الدعاية للاعتزال , 

فبفضل مثل هذه المعاومات نستطيع ان نقتبع مصير الاعتزال خارجالعراق 
حيث نشا ٤‏ کا نستطيع ان نتتبع مجھود من اعتنق هذا المذهب في الاجیال التي 
تلت محنة الممتزلة ء 

ومن الكتب التاريخية التي نشرت في اوائل هذا القرن والتي تذكر اهل 
الفرق » کتاب «طبقات الامم » لصاعد الاندلسي ا متوف سنة ٠١9‏ م » وكتابه 
نشر في بيروت عام ۱۹۱۲ (تحقيق الاب شيخو) . 

وني ذات السنة » ۱۹۱۲م)نشر في« كت ابالانساب» للسمعاني المتوفي سلة 
روه هم[ لإكالم. 


وني عام ۱۳۲۹ ه/ 141 م ظبر الجزء الاول من كتاب « تهذيب التساریخ 
الكبير » لابن عساكر المتوفى سنة الاه ه| 11075 م ( والكتاب طبع في ۷ 
مجلدات ٤‏ ظبر الجلدان الاخيران منه سنة ۱۳۹ھ ) » ويذكر المؤرخ بعض 
ئمة المعتزلۃ في القرن الخامس الهجري» مثل اسماعيل بن زنجزيه المعروف ہالسمان 
( بجلد ۳ ص ۳۵ ) . 


اما ڪتاب القلقشندي المتوق سنة ۸۲۱ ه| ۱٤۱۸‏ م“ « صح الاعشى في 
صناعة الانشاء » فقط طبع في القاهرة سنة ۷۲ ھ٣۱۹۱‏ في ١4‏ جزہء 
ری ماف نک سال لكلا 

وفي ذات السنة ۱۳۲۳ ه| ١914‏ م طبع في القاهرة کتاب « الاحکام في 
اصول الاحكام » للآمدي ( الذي كان معاصراً لابن ابي اصیبعة ) . فهو يذكر 


1۹1 


موققا للنظام المعتزلي فبقول ان النظام / بر في الاجماع حجة» ثم يقدم لنا تعريف 
الاجماع عند النظام وهو : « كل قول قامت حجته » فكأنه يريد بذلك ات 


يوفق بين انكاره حجة الاجماع وبين موقف العاماء > لان الحجة لا تقوم الا على 
اتل . 

اما كتاب « الطبقات الكيرى » لابن سعد » ا توفی سنة 77٠‏ ه| هم فقد 
بوشر في طبعه عام 1404 في ليدن ٤‏ وتم طبع الکتاب عام ۱۹۲۱ وهو یقع في 
۹ اجزاء » ثم طبع في بیروت دار صادر ٤‏ سنة ۱۹٥۷‏ ۸ في ۸ اجزاء » 
ويعتبر هذا الكتاب مرجعا تاريخيا مہا للباحث في اهل الكلام . 

اما كتاب «مووج الذهب ومعادن الجوهر في التاريخ » للمسعودي ا توق 
سنة ۳٣۷‏ ه]لاه.م »فقد طبع في مصر سنة ۱۹۲۷/۱۳٣٣‏ م.وقيمة هذا الكتاب 
ترجع الى المعلومات الخاصة با ل #أمون الذي كان معتزلیً وكان يعقد مجالس 
للمناظرات في المسائل الكلامية ( + + ص ۳۲۳) » کا وان المسعودي» في كتابه 
هذا يذكر مناظرات ابن ابي دؤاد مع يحبي بن الاكثم في الکلام . وفي ترجة 
الوائق يذ كر المسعودي انه ذهب مذهب ابه وعمه في القول بالعدل (وهو اصل 
من اصول المعتزلة ‏ ۲ ص ۳٣٣‏ . ويذكر من المعتزلة الامکافی (ج ۲ ص۳۸۱) 
وجعقر بن حرب وجعفر بن مبشر ( + ۲ ص ۳۸۱) > وايضاً الخياط » وابا 
المذیل العلاف » کا وانه فی + ٢‏ ص ۳۸۱ يعرض اصول المعتزلة ال مسة . 


وفي عام ٠۳٥۷‏ ه/ ۱۹۳۸ء طبع السعودي في القاهرة كتاب « التفبيه 
والاشراف » حيث يذكر» (ص ۱٩۲‏ ) احمد بن ابي دؤاد وارساله مندوبا عنه 
تحن الاسارى وقت المناداة » فمن قال منهم بخلق التلاوة ( القرآن ) ونفي 
الرؤیة نودي به واحسن البه » ومن ابي ترك يارض الروم . فاختار جماعة من 
الاساری الرجوع الى ارض النصرانية على القول بذلك . كا ار المسعودي 
یذکر (ص +۳4 ) ابا الحذيل العلاف » والنظام » وهشام الفوطي وعدداً كبيراً 
من اتباعہم » مع ذكر بعض اساء مؤلفاتہم . تمثل هذا الكتاب يروضح لنا بعض 
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اسماء رجال الكلام الذين كانت الاسماء الشهيرة الاخرى تحجبهم . 

ونذكر ايضا من الكتب التاريخية المفيدة للبحث في رجال الكلام» كتاب 
« البداية والنہایة في التاريخ » لابن كثير ( ابو الفداء ) ا متوفی سنة ۷۰ 
۳ء ) طبع هذا الكتاب في القاهرة من سنة ۱۳٣۸‏ الى مه ١‏ ه /۱۹۲۹ 
الى ۱۹۴۳۹ءفي ١‏ جزء ا . 

وطبع ايضاً في القاهرة في ؛١بجاداً‏ > « تاريخ بغداه »للخطيب البغدادي 
المتوفى سنة 40# ه/١‏ ١٠م‏ . » وكان طبع هذا الكتاب القم عام ۹٣۱۳ھ‏ 
| ۱۹۳۱ موقيه المعلومات العديدة عمن اقام في بغداد من رجال الکلام . 

وبوضح لنا ابن قم الجوزية المتوفى ناحية طریفة لبعض المتزلة 
في كتنابه « ووغة الحبين ونزهة المشتاقين » الذي طبع في دمشق سنة 
۹ هم ۱۹۳۲م ؛ فأنه يذكر لنا في هذا المكتاب اراء بعض المعتزلة في 
العشتى . نمثلا يذكر (ص۸۹) قول ابي المذيل العلاف: «لا بجوز في دور الفلك» 
ولا في تركيب الطبائع » ولا في الواجب ولا في المکن ان یکون حب ليس 


حبوبہ البه ميل . » وفي صفحة ٥٥١‏ يذكر قول ثامة : « العشق جليس متع > 
واليف مؤنس » وصاحب ملك » مسالكه لطيفة » ومذاهبه غامضة » واحكامه 
جارية في تلك الابدان وارواحہا ٤‏ والقلوب وخواطرها ٤‏ والعقول وارائا > 
وقد اعطى عنان طاعتہا وقوة نضرتها » توارى عن الابصار مدخله وعمي في 
القلوب مسلكه . فقال له ا مأمون : احسنت با ثمامة ٤‏ وامر له بألف ديثار . » 


وهكذا نجد قي مثل هذه الكتب التاريخية معلومات عن رجال الکلام وعن 
ارام م نعثر عليها في كتب الكلام فجاءت هذه الكتب التاريخية متممة 
معلوماتنا عنہم وعن بعض ارائهم. 
ابحاث قام بها باحثون عرب حدثف] في عام الکلام او في اصول المتكامين 
مار کا 

ان اول من احبی عم الكلام في الماية سنة الاخيرة هو ٤‏ بلاریب ؛ الشيخ 


1۹۳ 


محمد عیدہ » وذلك في «رسالة التوحيد» . ويقول تامیذہ الوفي» الشبخ مد رشيد 
رضا » في مقدمة طبعته ا« وسالة التوحيد » ان الشبخ ممد عبده قد املى هذه 
«الرسالة» ببيروت» في سن الشباب » ثم اخذ مسودتها من بعض الطلاب ٤‏ فزاد 
في اصلہا » وبادر الى طبعہا سنة ١۱۳۱ھ‏ | ۱۸۹۸م » ثم قرأها في الجامع الازهر 
على الالوف من العاماء ونجباء ا جاورین ٤فظہر‏ له فيها اغلاط لغوية ومسائل تحتاج 
الى ايضاح » فكان یکتب ما براه التنقيح والتصحيح في حواشي النسخة التي 
يقرأ بها الدرس . ثم جمع جميع ما صححه ونقحه في جدول . ويستطرد مد 
رشبد رضا قائ : «ولما كتب الي صديقي حموده بك عبده » اخو المؤلف ؛ يأذن 
لي باعادة طبع الرسالة » اعطاني الجدول » فصححت طبعتي معارضة عليه وعلى 
نسخة المؤلف . فظبرت طبعة المنار » التي اعيد طبعہا عدة مرات. 


يبحث الشيخ ممد عبده في « رسالة التوحيد» هذه امم المسائل الكلامية ٤‏ 
من صفات الله » وخلق القرآن» ووجوب الاصلح على الله » وحرية الاختیار عند 
الانسان » وحسن الافعال وقبحما » الخ ... ويقف من هذه المسائل موقفاً يدل 
على ميل قوي نحو موقف الاشعري وني بعض الاحيان يبل الى موقف المعتزلة 
دون ان يصرح بذلك جباراً . فجاءت هذه الرسالة فتحا جديداً لعل الكلام > 
وتجدیداً لموقف اهل العقل في الاسلام. 


ثم طبع له في القاهرة سنة ومو » على شكل كتاب « الاسلام والرد على 
منتقديه» » وهي عدة مقالات كان قد نشرها الشبخ حمد عبده » في جريدة 
«المؤيد» في شہر ايار سنة ۱۹۰۰ء ردا على غبريال هانيتو » الفرنسي »الذي كان 
قد نشر في جريدة «الجرنال» بباريس سنة ۱۹۰۰ » مقالاً سياسيا دینیا يحذر فبه 
الفرنسبین من خطر الاسلام الذي يصفه بأنه دين تعصب . في رده هذا يقف مد 
عبده من مسائل التوحيد والعدل موقفا قريب] من موقف المعتزلة . ففي مسألة 
القدر يقول ( ص85 ) : «قد عظم الخلاف في المسألة بين المسيحيين انفسهم > 
فالتوميون » اتباع القديس توما ٤‏ او الدومئيكان » هم جبرية » واشياع (لوايولا) 


نو 


هم قدرية اختبارية . وان السامیین من اليبود والفينيقيين ‏ یٹکاساوا ٤‏ بل عملوا > 
فلیس القول بالقدر قولاً ساميا (کا ادعى بعضہم) » . ثم يقول مد عبدہ : « ان 
القرآن اثبت الكسب والاختیار في اربع وستين آية . فاختیار العبد في افعاله 
ما يقر به الوجدان ولا ينكره الا من جہل نفسه .اما التوحید فبقول عمد عبده 
ان الاسلام دين تنزيه » وهنا بل الى موقف المعتزلة. 

وني عام 0١ه‏ 1941م طبع له في القاهرة کتاب «الاسلام والنصرانية 
مع العلم والمدنية» هذا الکتاب هو في الاصل عدة مقالات رداً على مقالات 
الكاتب المسبحي فرح انطون التي شرما في بجلة « الجامعة » حيث يذكر ان 
الاسلام اضطہد الفلاسفة » لا سيا ان رشد . فيرد عليه مد عبده في مج «المنار» 
عام ۱۹۰۱ . يذحر فی ص ٦ہ‏ : « الاصل الثاني للاسلام تقد العقل على ظاهر 
الشرع عند التعارض . اتفتى اهل الملة الاسلامية الا قليلا ممن لا ينظر اليه » على 
انه اذا تعارض العقل والنقل اخذ ہا دل عليه العقل » وبقي في النقل طريقان: 
طريق التسلم بصحة المنقول مع الاعتراف بالعجز عن فبمه وتفويض الامر الى 
الله في عامه» والطرق الثانية تأويل النقل مع ال حافظة على قوانين اللغة حق يتفق 
معناه مع ما اثبته العقل .» - وهذا ميل صريح نحو موقف الاعتزال 

وفي سنة ١4048‏ نشر الشیخ سلبان دنيا في القاهرة « شرح مد عبده على 
الدواني على العقائد العضدية » . المعروف ان عضد الدين الایجي كان قد كتب 
«المواقف فى عم الكلام » وله كتاب عنوانه دالعقائد العضدية» » شرحه الدواني 
(المتوفى سنة ۹۰۷ھ/۰۱٥۱ءم)‏ ؛ والشيخ مد عبده شرح هذا الشرح عام ۰۱۸۷ 

ومن اهتم بعلم الكلام » وكان معاصراً للشیخ مد عبده » نذكر الشیخ عمد 
القاسمي )۱۹۱٣--۱۸۱٦(‏ الدمشقي ؛ فقد طبع :في دمشق عام ۱۳۲۲ھ/۱۹۰۷ءم 
كتاب دلائل التوحيد» حيث يعرض الادلة المنطقبة على وجود الله . ولکن في 
رده على من زعم ان ارسطو قال بقدم العام یذ كر القاسمي كتاب الفارابي دا جع 
بين رأبي الحكيمين» ويعتمد عليه لیثبت ان ارسطو م يقل بقدم العالم. وم يدرك 


156 


القاسمي ان كتاب «اثولوجيا ارسطو» المذكور في كتاب « ا جع » هو كتاب 
ملحول » ومنسوب خطأ الى ارسطو. 


ثم نشر القاسمي في بج «المنار» ( سنة ۱۹۱۲ ) سلسلة مقالات عن الجهمية 
والمعتزلة »جمعها فہا بعد وتشرهاعلى شكل كتاب بعنوان « كتاب تار بخ اطهمية 
والمعتزلة» » طبع نی القاهرة سنة ١‏ ه141 .م وكان الشيخ مد رشيد رضا 
قد اطلق على القاسمي لقب «علامة الشام» > والقا“مي من المعجبين بالشیخ محمد 
عبده. وكتابه هذاينقسم الى قسمين : البحث الاول خاص بالجهمية » والبحث 
الثاني خاص با لمعتزلة ٤‏ حيث يعرض سبب تلقيبهم بالمعتزلة » ويتحدث عن ا حنة٤‏ 
ومسألة خلق القرآت الخ ٤‏ ویبرز دور المعتزلة العقلی في العقيدة . والكتاب 
استعراض لاهم ما ذكره المؤرخون عن المعتزلة » اکثر ما هو بحث في اصول 
الاعتزال, 

یلاحظ هنا ان محمد عبده لم يأبه الى ذكر المصادر التي اعتمد عليها في عرضه 
المسائل الكلامية. والقاسمي كان یذ کر هذه المصادر امافي صلب عرضه للموضوع 
واما في الهوامش ٤‏ دون ان برتبها في قوائم كاملة في آخر الكتاب او في اوله . 
فالاسلوب العامي لم یکن معروفا بعد مثل ما سنلاحظه عند بعض من بحث في عم 
الكلام او المتكلمين مؤخراً . 

كان للخوارج نصيب في الدراسة حديثا » فقد نشر الشیخ محمد شريف سلم 
(ناظر مدرسة دار العلوم سابقانی القاهرة) سنة ١٣؛۱۳ھ/٤۱۹۲م‏ كتاب «ملخص 
تاریخ اطوارج منذ ظهووم الى ان شتت المهلبشملهم » . فبجانب البحث 
التاريخي يؤحد المؤلف على قسك الخوارج بدينهم والقيام بشعائرہ وميلهم الى 
حباة الزهد والتنسك والعبادة » کا انه يذكر فصاحتہم وعامام » ثم يذكر 
موقفهم من باقی المسامين اذ يقولون عنهم انهم يبيحون الدم ا حرام والمال ا حرام 
الخ ... وينتبي الى هذا القول : « من حم عليهم متسرعاً ومعتمداً على ظاهرم 
اعتقدم مؤمنين مخلصین في ایانہم » ولكن ہم الذين قال عنهم الني: انه سيكون 
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من ضئضئي هذا قوم يمرقون من الدين کا رق السہم من الرمیة : تنظر في النصل 
قلا ترى شیثا ٤‏ فتنظر فيالرصاف فلا ترى شيئا وتتمارى في الرق» ٠‏ 

هنا ايضا نلاحظ ان المراجع التي اعتمد عليها المؤلف مذكورة في الهوامش » 
ولكنلا توجد بها قائمة واضحة في آخر الکتاب بل يوجد معجم جغرافي مفصل 
للبلدان الوارد ذكرها في الكتاب ولا يوجد فبرس بمختلف المواضيع المذكورة 
في الکتاب لیستمین بها المطالع . 


ومن اسبق الايحاث عن المتزلة « مقال عن الاعتزال» للشيخ طاهر الجزائري 
(المتوفی سنة ۱۳۳۷ھ/۱۹۱۹م) .نشر هذا المقال في «يموعة مقالات» نشرها عمد 
كرد علي بعنوان والقدیج وا حدیثء في القاهرة سنة ۱۳۲۲ ه/ ۱۹۲۰م . فيذكر 
اشبخ الجزائري ظہور فرقة الخوارج ٤‏ ثم المعتزلة » ثم يذكر فرقة الشیعة . 
ويوضح موقف المعتزلة من الاحاديث قائلاً : «نفر المعتزلة من الحدٹین وذهبوا الى 
قاعدة غريبة وهي ان كل حديث لا بخالف القرآن وهو قريب من مقاصد الشارع 
او كان ما يدل على مكارم الاخلاق ساموا به اجمالاً بدون نظر في رواته . وما 


وجدوه خالفا لذلك ردوه المتة .ومن هذا نشأ كثرة ما تراه من ذكر الاحاديث 
في كتب مثل الجاحظ والزخشري وغيرهما من ائمة المعتزلة ٤‏ فهم يبحثون عن 
القول لاعن رواته. وبردد الشبخ الجزائريما قاله المرتضى؛ وما قاله الشبرستاني 
في دالملل و النحل» فا بتعلق بالمعتزلة » کا يذكر طبقات السبكي» . 


وكان ا مد فريد رفاعي من بين الذين اهتموا حدیٹثاً بتاريخ الفرق الاسلامية» 
لا من الناحیة العقائدية ٤‏ بل من حيث رد الفعل السیامي والاجتاعي والدینی 
مواقف المتكلمين . فقد نشر احمد رفاعي في القاهرة سنة ۱۳٣١‏ ھ/۱۹۲۷م كتابه 

۶ 5 5 
«عصر المأمون» في ۴ بجلدات . وا جلد الاول يقع في ثلاثة كتب : الکتاب 
الاول ٤‏ خاص بعصر بني امیة ٤‏ والکتاب الثاني خاص بعصر بني العباس ٤‏ 
والکتاب الثالث خاص بعصر المأمون. وني هذا الکتاب الثالٹ يؤحد المؤلف 
على تقرب المتكلمين من المأمون وعلى مذهب المأمون © ويذكر تفاصيل مسألة 


"۷ 


خلق القرآن . اما الجلد الثاني فأنه ملحق للکتاب الاول » کا وان ا جلد الثالث 
ملحق للکتاب الثالث ( الخاص بعصر الامين والمأمون ) . وتوجد في نہایة الجلد 
الثالث قائمة بالمصادر العربیة والافرنجية ال مامة التي اعتمد علیہا المؤلف. 


اما في سنة ۱۳٣١‏ ھ۱۹۲۸م فقد طبع بمطبعة المنار بالقاهرة کتاب «فهرس 
مجموعة التوحيد النجدية » » اشرف على تصحيحها وطبعہا السيد محمد رشيد 
رضا. ومؤلف الكتاب هو الشیخ الأسلام محمد بن عبد الوهاب . وجاء هذا 
الكتاب عرض لعقيدة اهل السنة في التوحيد مع نقض ما يخالفها من تعالم 
الفرق . 

اما في سنة ۱۹۲۸ فقد طبع في القدس كتاب لبندلي جوزي بعنوان « من 
تاريخ الو كة الفكرية في الاسلام»» وخصص الولف الفصل الرابع من كتايه 
للاسماعيلية » والفصل الخامس للقرامطة .وي كد المؤلف على الناحیة الاقتصادية 
ویعتبرھا عامل اساسا في قيام هذه الفرق في الاسلام . لکن المؤلف م يذكر 
المراجع في فبرست عام شامل ھا » بل هي مذ كورة باقتضاب في الموامش. 

اما مصطفى صادق الرافعى فقد نشر في القاهرة عام ۰۱۲۹ء كتابه 
«اعجاز القرآن والبلاغة النبوبة» حيث يستعرض مختلف ما قبل في القرآن » 
ويذكر في ص ١84‏ من الكتاب هذا الرأي : « كان اول ما ظہر من الكلام في 
القرآن مقالة تعزى الى رجل بهودي يسمى لبيد بن الاعصم » فكان يقول ات 
التوراة مخلوقة فالقرآنكذلك خلوق. ثم اخذها عنه طالوت ابن اخته واشاعما. 
فقال بها بنان بن معان الذي اليه تنسب البنانية . وتلقاها عنه الجعد بن درم 
( مؤدب مروان بن مد آخر خلفاء بني امیة ) ٤‏ وکات زيديا فاحش الرآى 
واللسان » وهو اول من خرج بالانكار على القرآن والرد عليه » وجحد اشياء 
ما فيه » واضاف الى القول بخلقه ان فصاحته غير معجزة » وان الناس يقدرون 
على فعلہا وعلى احسن منها . ول يقل بذلك احد قبله » ولا فشت المقالة بخلق 
القرآن الا من بعده اذا كان اول من تكلم بها في دمشق عاصمة الامويين . وكان 
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مروان ( ويلقب بالمار ) يتبع رأيه حتى نسب اليه » فقيل مروان الجعدي . » 


ثم يذكر موقف ا عتزلة من القول يخلق القرآن » ويقول ان ابراهم النظام 
المعتزلي قال ان الاعجاز كان بالصرفة وهي ان الله صرف العرب عن معارضة 
القرآن مع قدرتهم عليها » فكان هذا الصرف خارقا للعادة . ويذكر المؤلف 
( ص 149 ) ان کثیرا من المتوسمين بالادب يظنون ان اول من صنف في اعجاز 
القرآن البياني ووضع من اجله كتابه المعروف هو عبد القاهر الجرجاني المتوفي 
سنة 41/9 ه| ۱۰۷۹ م“ صاحب «دلائل الاعجاز » . وذلك وم لانه سبقه 
ابو عبدالله مد بن يزيد الواسطي ( م ٣۳۰ھ‏ ۹۱۸م ) ثم ابو عيسى الرماني 
۳A۲)‏ 49م ).والكتاب في جملته دفاع عن بلاغة القرآت ضد القائلين 
محدوثه . 


الى هنا كانت ال حاولات محدودة في استعراض مواقف المتكلمين وابراز ما 
فيها من عمق وفلسفة » الى ان بدأ احمد امين عام ۱۹۲۹ ينشر سلسلة من الکتب 
خص رجال الكلام فيها بنصيب وافر وافرد لهم دراسة منظمة . 

نشر في عام ۹ الجزء الاول من کتابہ «فجر الاسلام » ٤‏ وخصص الباب 
السابع منه للفرق الدينية : الخوارج ٤‏ الشیعة » ال مرجئة؛ القدرية والمعتزلة حيث 
يبحث منشأ اسم الاعتزال ٤‏ واشہر الدعاة الى الاعتزال » وتعاليمهم ( الاصول 
الخسة ) » واراءهم السباسية » ابن نشأ الاعتزال » ما قام به المعتزلة من دفاع عن 
الدين . وي غام ۱۹۳۳/۸۱۴۳٥۱‏ م ظبر كتابه « ضحی الاسلام » في ۳ اجزاء » 
خصص الجزء الثفالث منه لنشأة عم الكلام وللمعتزلة ( ۲٠۷-۲۱‏ ) : اصول 
المعتزلة » توحيدهم » رأيهم في خلق القرآن » في عدل الله » في الجبر والاختبار» 
في التولد » في الوعد والوعيد» في المازلة بين المنزلتين » فی الامر بالمعروف والنهي 
عن المنکر؛ اراؤم في الشؤون السياسية»نصرتهم للاسلام» انقسامهم الى فرعين: 
فرع البصرة وفرع بغداد ٤‏ وذكر كل شيخ من كل فرع ٤‏ مع ذكر ماتميز به . 
واسہب في مسألة خلق القرآن وتاريخها السيامى ونتاتحها على المعتزلة » واغبراً 
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يذكر افول نحم المعتزلة (ص ۱۹۸) .ويكفينا ان نذكر هنا الجلة التي يختتم با 
احمد امين فصله هذا عن المعتزلة لنبين موقفه منہم واعجابه يهم » فيقول : « في 
رأيي ان من اكبر مصائب المسامين موت المعتزلة » وعلى انفسهم جنوا » ( ضحى 
الاسلام جح ٣ص‏ ۲۰۷ ) . 


جاءت هذه ا حاولة التي قام بها احمد امين اول دراسة منظمة لاهم فرقة 
کلامیة في الاسلام . ففتح هذا الطريق امام الباحثين للتعمق في دراسة هذه 
الفرقة التي اعجب بواقفہا القكرية وباتساع افقہا الفكري . اما اذا كان ا مد 
امین نفسه معتزليا ام لا فنستطيع ان نقول انه كان يميل الى الكثير من مواقف 
المعتزلة » وكان حبذ بوجه عام هذه الحركة الفكرية في الاسلام . فقد نبه على انه 
يوجد فی الاسلام تفكير عمیق بستحق الدراسة وان المراجع قد توفرت الات 
لدراسته . وفعلا سيسير في- خطى احمد امین عدد لا بأس به من رجال الازهر 
ومن رجال الجامعات . فكان فتحا جديداً في الفکر الاسلامي المعاصر . 


وبجانب هذا البحث الرصین الذي قام به احمد امين » ند السید محمد رشيد 
رضا یؤکد؛ منناحيته» على موقف استاذه مد عبده من المسائل الكلامية > 
واعتاده على التقل بجانب النقل . فتشر في سنة ١٣۱۳ھ‏ ۱۹۳۱ م « تاريخ 
الاستاذ الامام الشخ محمد عبده » ( مطبعة المنار - القاهرة ‏ الطبعة الاولى) 
وهو يقع في ۳ اجزاء (وفيه تفصيل سيرته وخلاصة سيرة موقظ الشرق وحكم 
الاسلام جال الدين الافغاني) . في الجزء الاول من كتابه يذكر محمد رشيد رضا 
المواد ا مہمة التي اعتمد عليها في كتابة هذا التاريخ ٤‏ ثم ترجمة جمال الدين » ثم 
سيرة مد عبده ( + ۱ ص۸ - ۲۷) . وى ص ٦۷٦‏ یذ کر الفتاوی الترنسقالية 
( لیس البرنيطة ‏ اكل ذہائح النصارى - الشافعي يصلي خلف الحنفي ) “وقد 
افق بها عمد عبده بالجواز معتمداً على الملطق ومفسراً الایات في هذا الاتجاه . 
وابتداء من ص ۷۷۹ ( + ١‏ ) يتتكم عن « رسالةالتوحيد »»وصفها وتأثيرها ف 
المسامين » واراء فضلاء النصارىفما. يقول عمد رشید رضا : « رسالة التوحيد » 


۷۰ 


و ا ا 

من معجزات النبي رون كرا لقد صرح بعض المستقلين من تصارى سورية 
بالثناء علها ( على رسالة التوحيد ) حتى قال بعضہم : اذا كان الاسلام هو ما 
بينته هذه الرسالة » فانا أول مسل » ولكن مؤلفها فيلسوف ديني يقول يقبغيات 
يكون الاسلام كذا» . 1 7 


فأخذت بعد ذلك الدراسات عن المتكلمين تتوالى » و كذلك الاحاث في عم 
الكلام . فقد نشر حسن السندوبي في القاهرة سنة ٠۴٠١‏ وه ۱ م ڪتابه 
« ادب الجاحظ » ( بحث تحليلي في حباة الجاحظ وسيرته ودرس مستفیض في 
ا رعلة ووا ريات صا اته» ووصف مصنفاته وعرض نوادره 
وفكاهاته ) .يذ كر المؤلف ( ص۸۹) نشوء الاعتزال في الاسلام ويقول (ص۹۲) 
« والمعتزلة او القدرية او اهل العدل والتوحمد- طائقة من اجل هذه الطوائف 
الاسلامية عقولا » ومن اقواها نفوسآً ٤‏ ومن اسدها تفكيراً . وكات تیر 
قوة في البيات وبسط في اللسارن وشدة في الجنان ٤‏ وهم مواقف مشبورة 
الاسلام ضد 1 اتہم ود 
وواضح البرهان». ان ن مثل هذا الحكم على لو مامت ا ولف لامعتزلة 
الات في جوهره عن تقدیر 2 امين لهم . ثم يذكر السندوبي عقيدة 
المعتزلة في التوحيد ( حسب ما جاء 0 الاشعر ا کات : 
يعرض مد الجاحظ في الاعتزال 8 
البغدادي وان حزم والشهرستاني 27 ) 00۶ 
طبع في القاهرة سنة ۱۹۲۵ .وذ کر السندوبي المصادر 
ومکانہاء کا بوجد فہرس اعلام الرجالوالتساء المذك 


اسماء الكتب > والشعوب والاجناس والدو 


ويل کتاب ا جاحظ كتاب شامل وعنوانه وت ضيح العقائدفي عم التو حيد» 


لعبد الرحمن الجزبري»مفتش اول مساجد الاوقاف في القاهرة. طبع هذا الكتاب 


(۷۱ 


سنة ۱٣٣۲‏ ھ/ ۱۹۴۴۳ م وهو بقع في ۲٢٢‏ صفحة . يعطي المؤلف تعریفا لم 
الكلام » ثم يستعرض موضوع هذا العم في ثلاثة ابواب : في الباب الاول يبحث 
مسألة الصفات . يعرض مذهب الاشاعرة ثم مذهب المعتزلة » وكذلك الامر قا 
يتعلق بكلام الله ( القرآن ) » هل هو خلوق ام حادث . في البابالثانييبحث 
في افعال العباد ويعرض مختلف المذاهب فہا منجبرية وقدرية »وهنا ييل ا ملف 
الى موقف القائلين بقدرة الانسات على افعاله . وفي الباب الثالث يستعرضن 
السمعیات : رؤیتنا لله ( يعرض موقف كل فريق من هذه المسألة ويميل الى حل 
الاشعري ٠)‏ بعثة الرسل ٤‏ وعددهم » الفرق بين الرسول والنبي »معجز ةالرسل» 
حاحة الناس انار بعثة النبي مد ٤‏ عصمة الاتبياء . بلاحظ ان المؤلف م 
يدخل في تفاصبل موقف کل فرقة من الفرق٤وا‏ لمعلومات الو یقدمہا عن مواقف 
الفرق هي معلومات عامة کا وانه لا توجد فہارس ولا اسماء المراجع التي اعتمد 
علہا المؤلف 

ومن المؤلفات الشاملة التي تستعرض مسائل عل الكلام ٤‏ كتاب « التحقيق 
التام في علم الكلام » الشبخ عمد الحسيني الظواهري» من عاماء الازهر»ومدرس 
يكلية اصول الدين .فقد نشر هذا الكتاب في القاهرة سنة ۷ھ/ ۱۹۴۹ م 
کر ا رک ا ٤‏ ثم يأتي بمقدمة عامة 
عن العلم » الى ان يصل الى المسائل التي اثارها عاماء الكلام قدا : مسألة 
الصفات ٤‏ وقول المعتزلة بحدوث القرآن» ومناقشة موقفهم . يتبع المؤلف الخطة 
القدیة التي كان یسبر علیہا المتكلمون واهل السنة والحديث فى ردم على الفرق , 
المناوءة 5 . فجاء الكتاب استعراض لمواقف ختلف الفرق ٤‏ لا سما المعتزلة 
والاشاعرة » من مسائل التوحيد ( الصفات٤الکلام ٤‏ القرآن» الرؤية ( ص ٠١۲‏ 
ادلة المعتزلة على منع الرؤية ) » حرية الاختیار » الحسن والقبيح الخ ... ور 
المؤلف على هذه المواقف ا خالفة لوقف اهل الستةوالحديث . فجاء الكتاب 
عمثاية رد على من بريد ان يحمي هذه المذاهب الكلامية القديمة المعتمدة على الكثير 
من التفكير اللي وبلط هتا ان المؤلف لم يذكر المراجع التي اعتمد عليها » 


و1 


لا في ا ھوامش ولا في قائة مستقلة في آخر الكتاب > بم 

اصحاب الفرق , ولا توجد فبارس » والاسلوب العامي مفقود في هذا الكتاب 
ولكن مثل هذا الكتاب لم نع الاستمرار في تتبع عم الكلام عند من جعل 

للعقل مكانآ خاصا له . فقد نشر في القاهرة سنة ١444‏ عؤان امين کتاباً بعنوان: 

مد عبده» اوضح قبه اراءه الفلسفیة والدينية . 


وني سئة ۱۹٤١‏ تشر عبد المنعم عمد خلاف ٤‏ في القاهرة » كتابه « أومن 
بالانسان» حیث وو كد على الايمان والثقة بالانسانية » قجدد الثقة بالعقل الشري 
والطاقة الكامنة فيه . ويدعو المؤلف الى ان یکون عقل الانسان دافا مرآة 
لشعاع ساقط من ماء الله . فجدد هكذا النزعة الاعتزالية العقلیة في الاسلام. 


وني سنة ۱۳۷۰ھ/۱٥۱۹م‏ نشر عبد المنعم خلاف في بيروت « العقل ال مؤمن 
او الدين من طو یق الفکو » . يدافع المؤلف عن المنطق والعلم » و.هاجم من 
يقول ان الواجب في حالة التدين ان يؤخذ الدين بدون تفكير ٤‏ ویقول (ص۸) 
ان التفكير الدینی يحب ان يكون السابق لاي تفكير آخر نف تا 
«واعتقادي ان اكبر خادم للاعان هو العم الكوني وان الختبرات والمعامل ٤‏ 
انصف ٦پ‏ 1 التي يعبد فيها الاله بالفكر کت 
يلتق بکالہ واحاطته بالجزئيات والدقائق . وفي رأيه ايض ان العم طريق 
الايمان . م هذا الموقف قريب من موقف المعةزلة في الاسلام 2 

ثم بدأت تتوالى الاحاث الخاصة برج ال الکلام من معةزلة واشاعرة او 
الاحساث الخاصة بمواقف هؤلاء المتكلمين مع التأكيد على الاعتزال »> ما فيه من 
استعداد كبير في الاعتاد على العقل ۔ 

فقد نشر الدكتور ابو ريدة بحثه الذي تقدم يه لشبادة الماجستير في مصر 
وعنوانه «ابواهم بن سيار النظام وأراؤه الكلامية الفلسفبة». اعد هذا البحث 
عام ۱۹۳۸ وطبع سنة ۱٥٣١‏ ھ۱۹ :وحآةأهذا الكتاب عرض عام 
ختلف نواحي نشاط النظا م الفکریة والعنية ئه الكلامية . والبحث يسير 


۷۷ 


حسب اسلوب عامي :المصادر مذكورة في الهوامش ؛ وكان يستتحسن ان تجمع في 
قائمة واحدة في آخر الکتاب : 


ومن اخذ يدافع عن العقل في الاسلام ويشيد بموقف المعتزلة» كريم عزقول» 
فأنه طبع في بيروت سنة ۱۹4۲ کتاب بعنوان : « العقل في الاسلام » يوضح فبه 
طريق المعرفة في الاسلام قبل الغزالي ( ص 7١‏ ) ثم يقول ان المعتزلة جعلوا من 
العقل دحساً سادساً» ورأوا فيالعقل الميزان الاوحد للعقائد الدينية الذي موجبه 
كانوا یؤولوت النصوص اللتبسة المعالي . وبعد ما اشاد بهذا الموقف يتطرق الى 
شك الغزالي وموقفه من عم الكلام (ص ۲٢‏ - ۷۰ وص )۱۳١‏ . 


ولكن في نفس السنة » اي سنة 1465 > يتشر الشيخ عمد احمد ابو زهرة 
سلسلة من الاحاث الخاصة بہعض الرجال الذين وقفوا موقفا مناوئا للمتكلمين 
المعتمدين على العقل . فنشر الشبخ ابوزهرة كتابا بعنوان : « احمد بن حنمل » : 
حماته وعصره - اراؤه وفقبه . وخصص المؤلف لسألة خلق القرآن قسطاً 
وافراً من تابه ( ص "4# 58 ) , يعرض فيه اسباب ا حنة وادوارها » دفاع 


المعتزلة عن القول يخلق القرآن . وبهذه المناسبة يقول ابو زهرة ( ص وه ) ان 
لغة الکتب التي وجہہا المأمون الى مدير شرطة بغداد هي لغة احمد بن ابي دؤاد 
وزير المأمون ٤‏ وان المأمون ل يطلع عليها وهو في مرض لا يجمل له ارادة في 
مصائر الامور . ثم یشید المؤلف يعم ان حنبل وقوة حفظه وفہمە وصاره » 
وجلدہ » وتواضعه » واخلاصه ٩‏ کا انه يذكر شيوخه . ثم يعرض عصر امد من 
الناحیة العامية : سيطرة المعتزلة » نضج العلوم وتدوينها . لقد اخذ احمد من هذا 
العصر ما يلاثم مزاجه وتكوينه ونزوعه . ثم يعطينا فكرة موجزة عن الفرق 
الاسلامية : الشيعة » الخوارج » المرجئة » الجبرية » المعتزلة واصوطهم. ثم يعرض 
اراء احمد حول العقائد » ارتباط رأيه في صفة الكلام بِسألة خلق الق رآ ٤‏ 
اختلاف العاماء في هذه المسألة » اختلاف العاماء في حقيقة رأى احمد ( منهم من 
قال انه کان یتوقف »© منهممن قال انه کان يقول ان القرآن غير خلوق ولكنه لا 


ذفن 


وقول انه قدي ) . ثم يذكر مسألة رؤيتنا لل » وعاولة حمل الواثق العاماء على 
نفيها ٤‏ وقد اثبتہا احمد . 

فبا يتعلق بعلم الكلام » هذا الكتاب هو یثابة بحث تاريخي موضوعي يوضح 
موقف احمد بن حنبل من المسائل التي كان يدافع عنما المعتزلة في عصره 

وقد نشر ايض الشیخ ابو زهرة دراسة عن « الشافعي » سنة 1940 
( القاهرة - دار الفحر العربي ) » واخرى عن « الي حنیفة » واخرى عن 
«دابن حزم » سنة 1504 . 


وني جموعة الالف کتاب ( رم ۱۷۷) ار کتابا نی « المذاهب الاسلامية » 
حمث يبحث اولاً في اسباب اختلاف الا ارت ٤‏ وي اسباب اختلاف 
الین » وفي مدى هذا ا خلاف ف . في القسم الثاني من الکتاب يعرض المذاهب 
الاعتقادية » ثم يبحث نشأة المعتزلة ويستعرض اصوهم الخسة » ثم يستعرض 
اصول الاشاعرة واختلافہم فیہا عن اصول المعتزلة » ويعرض مسألة خلق القرآن 


والرؤية ثم بوضح موقف الماتريدية من المعتزلة والاشاعرة . وبعد ذلك یعود الى 


بعض المسائل : الجير والاختیار » الصفات ٤‏ 

مرتكب الكبيرة 0 ويوشح موقف كل فرقة من هذه المسائل 
الکتاب عرضاً شاملا للفرق ولام المسائل الكلامية » دون او يتشد ااؤلف 
موقفا صريحاً معيناً . 

وملاحظاتنا على هذا الکتاب هي ان المؤلف لم يذحر المراجع التي اعتمد 
علیہا ‏ لا فی ا ھوامش ولا في قائة في آخر الكتاب . انه يعرض الاراء دوت 
الاستشباد بالنصوص > نمثلا يقول : ان المعتزلة يعتبرون العمل جزءاً من الايمان 
( ص ۳۰۷) دونان یذکر المرجع الذي استقى منه هذا القول » مع انك 
المعتزلة یؤکدون على النبة والقصد نی المؤولمة لا على الاعمال الظاهرة . ثم لا 
توجد فہارس للاعلام ٤‏ وغالباً ما يكرر المؤلف الفكرة الواحدة » فثلاً یکرر 
موقف المعتزلة من كلام الله ( القرآن ) مرة عندما يبحث في الاشاعرة » ومرة في 
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حثه عن الماتريدية » وءرة في يحثه عن اهل الحديث . وهكذا الامر فى المسائل 
الاخرى . ولكن لما کان هذا الكتاب تبسيطا للمذاهب لا يمكننا ان تطلب من 
مۇلفه اسلوباً علا . 

وفي سنة ١٦۱۴ھ ۱۹٤۷‏ م ظہر اول كتاب ذات طابع علمي يبحث في 
المعتزلة » وعنوانه « المعتزلة » للاستاذ زهدي جار الله . وهو رسالة تبحث في 
تاريخ المعتزلة وعقائدهم واثرهم في تطور الفكر الاسلامي ر قدمہسا المؤلف الى 
دائرة التاريخ العربي في كلبة العلوم والاداب مجامعة بيروت الامريكية ونال عليها 
رتبة استاذ في العلوم ) . والكتاب بقع في مانية فصول ١‏ . ختلف الاسماء التي 
اطلقت على المعتزلة ؟. ظہور ا معتزلة *. العتقائد العامة ( الاصول الخسة 
للاعتزال ) ومحث التوحید والعدل باسہاب . العقائد الخاصة ٤‏ فرق المعتزلة 
ه. المعتزلة في دور القوة .٦‏ المعتزلة في دور الضعف ۷. مقا المغتزلة ۸. اثر 
المعتزلة في تطور الفکر الاسلامي . 

لقد ذكر المؤلف المراجع في آخر الکتاب : مراجع عربية ومراجع اجندبة » 


جموعبا ٠١٠‏ مرجعا . وبوجد ايضا فہرست للاعلام . ويتبين اعجاب المؤلف 
بالمعتزلة وبنزعتہم العقلية الواسعة الافق 


وفي سنة 1444 طبع تي باريس للاب قنواتي المصري ٤‏ بالاشتراك ممع 

المستشرى الفرنسي غارديه کتاب : 

Gardet' Louis et Anawatî, M.M. Introduction ۵ la Théologie Musulmane 

Essai de théologie comparée ( Etudes de Philosophie Médiévale) Directeur: 

Etienne Gilson, de PAcadémie Française' Paris: Librairie philosophique J. 
Vrin — 1948. 


وعدد صفحات الكتاب ٣‏ 4ه صفحة . والاب قنواق» احد مؤلفی هذا 
الكتاب > رئا وف الكتاب امعدمةا لااد لزي ماملنيوة هارع 
الفرنسي . ويذكر الؤلفان ان موضوع هذا الكتاب هو « عل الكلام » في 
تكوينه التار خي » الذي يدرس الآن في المعاهد الدينية الاسلامية الكبرى . 
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ينقسم الکتاب الى ثلاثة اقسام : في القسم الاول بحث تاريخني في تكوين عم 
الكلام » وهو ينقسم الى ثلاث مراحل : 

المرحلة التي سبقت « الكلام » في المدينة ( يقرب ) - ثم مرحلة التقساء 
العقيدة الاسلامية باللاهوت المسيحي والمسائل التي بحثت وأهها مسألة 
الجبر وحرية الاختيار » وكلام الله ( القرآن ) ۔ 
ومرحلة النزاع بين المعتزلة واهل السلف (الاستفادة من الفلسفة اليونانية ) 
واصول المءتزلة ال خسة وانتصار المعتزلة ثم اندحارمم . 
مرحلة انتصار الاشاعرة : الاشاعرة والماتريدية ‏ اهفل السلف 
الحافظون . 
الاصلاح الحديث مع جمال الدين الافغاني ومد عدده , 


يلي ذلك دراسة عن عم اللاهوت المسيحيمن القدیس اغسطینحق الاكويني. 


ثم حث بعض المولفات العقائدية لامة المتكلمين ٤‏ مثل تاب الفقه الاكبر » 


وصمة ابيحنيفة» الابانة والمقالات للاشعري» الفرق بين الفرق للبغدادي» الفصل 
لان حزم“ التمہید للباقلاني» الارشاد للجويني» الاقتصاد فيالاعتقاد للغزالي» نهاية 
الاقدام للشبرستاني » محصل افكار المتقدمين لفخر الدين الرازي» طوالع الانوار 
للبيضاوي» المواقف للايحي» ام البراهين للسئوسي» جوهرة التوحید للبيجوري» 
ورسالة التوحید ‏ حمد عبده . 

في القسم الأاني عرض لتلاق اللاهوت المسبحي بعلم الكلام عن طريق 
التر جات من العربية الى اللاتينية » وموقف اللاهوت المسيحي من فلاسفة 
الاسلام : 

فى القسم القالت : العقل والغقيدة ف عل الکلام وف اللاهوت ١‏ 

في اقم ل والمقيدة ي عم الحم وي - 

مصادر عا الكلام : القرآن » الحديث ؛ الاجماع . 

خاقة الكتاب ؛ ماعساه ان يكوت في المستقبل . 
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ملاحظة : فبارس عديدة : فہرس للمصطلحات العريبة - فہرس الاعلام 
- فہرس باسماء الکتب المذكورة في الکتاب ( المراجع 


هذا الكتاب مرجع قم وواف لبحث عل الكلام ومقابلته باللاهوتالمسبيحي. 
طريقة علمية في عرض المسائل 4 الاعاد على اكير عدد ممکن من المراجع . 


من بین رجال الازهر الذين اهتموا بدراسه الفرق الكلامية نجد الشيخ علي 
مصطفی الغرابي - استاذ الفلسقة وع ل الكلام بكلية اصول الدين ينشر في 
القاهرة سنة ۱۹٣۸‏ كتاب « تاریخ الفرق الاسلامية ونشأة علم الکلام عند 
المسامين » » حیث يستعرض نشأة الفرق : الخوارج ٤‏ الشيعة» المعتزلة» المرجئة 
ثم تجدہ كد على المعتزلة وعلى بعض كبار مشايخهم 03 
وابي الهذيل, ٤‏ والنظام » والجبائي . 

وف سنة ۹ھ|۱۹۹ء طبع في القاهرة الرسالة التي كان قد تقدم بها 
وعنوانہا « ابو الهذيل العلاف ‏ ( اول متكلم اسلامي تأثر بالفلسفة الیوتانیة ). 
فبعدما ذكر المؤلف ا مراجع التي اعتمد علہا ( مجموعما ١+‏ كتابا مہا٥‏ لمعرفة 
اراء ابی الهذيل و الاراء الفلسفية ) يذكر حياة ابي الهذديل 
وكتبه ووفاقہ . ثم اراءه فی الله 4 في العال» في في الانسان » واخيراً موقف العاماء 
من اراء ابي المذيل . ويبدي المؤلف اعجايه 2 الشخصية الاعتزالية الكبيرة» 
وما يدل على حظوة المعتزلة عند المؤلف . 

وهناك شخصية اخرى من مشايخ المعتزلة يحثتمن الناحية الكلامية » وهي 
« الجاحظ » ( مع العقل والادب ) کا ماه شفيق جبري » اذ انه العنوان الذي 
اعطاه لكتابه الذي نشر في مصر سنة ٠۹٤۸‏ قبعد ما عرض المؤلف حب اة 
الجاحظ ( ص 6+ - ٥۸‏ ) وثقافته ( ص ٢٠۹‏ - ۷4 ) وعصره : حرية الفكر 
والزندقة والانقلاب الفككري ( ص ۸۰ - ١١٠١‏ ) يعرض الاختلاف بين اهل 
الحديث والمعتزلة في القضاء والقدر٤‏ وافعال العباد» وصفات الله» وخلق القرآن» 
ثم يؤكد على اصول ال جاحظ في ادراك المعرفة الحقة »ومذهبه في التأويل»وتفكيره 
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ويردد المؤلف قول الجاحظ المذكور في کتاب « الحبوان » ج ؛ ص ٦۹‏ : «لولا 
مكان المتكلمين ملكت العوام من جميع الامم »ولولا مكان المعتزلة ملكت العوام 
من جمیع النحل» فان لم اقل: ولولا اصحاب ابراهم (النظام) ملكت العوام من 
المعتزلة. فاني اقولانه قد انہج لهم سيلا وفتق هم امورا واختصر لهمابوابا ظہرت 
فنا المنفعة وثملتهم بها النعمة ». 

ان هذا الكتاب تحليل دقيق و عى لشخصيةالجاحظ و عر فةالمتكلم ا معتزلي , 

وتي عام ۰ - ۱۹۵۹ نشرنا كتابنا و فلسفة المعتزلة ‏ فلاسفة الاسلام 
الاسبقين » باللغة العربیة بعد ان كنا حررتاه بالفرنسية اولا وتقدمنا به امام 
السربون بباريس لنيل درجة الدكتوراه الدولیة بالفلسفة . والنسخة الفرنسية 
طبعت في بيروت سنة ۱۹۰١‏ ۰ بقع هذا الكتاب في جزئين : الاول خاص 
بالتوحيد عند المعتزلة ٤‏ والثاني خاص بالعدل . والجزء الاول ينقسم الى بابين : 
الاول يدور البحث فيه حول معنی التوحيد عند المعتزلة : نفي الصفات»تأويل 
الصفات » معنى الكلام ( القرآت ٤)‏ نفي الرؤية . والباب الثاني يسحث فيالعام: 
مألة العدم » ال خلوقات »الاجسام الطبيعبة ٤ا‏ رکۃ » العلل ٤‏ المعاني»الاحوال. 

اما الجزء الثاني فینقسم الى ثلاثة ابواب : الاول خاص بالانسان ٤‏ المعرفة 
الحسية > المعرفة العقلية » حرية الاختیار » طبيعة الانسان .والباب الثاني خاص 
پالاخلاق : المسألة الخلقية » موقف الانسان من الشريعة » الجنة والنار »الرسول 
والوحي. والباب الثالث خاص بالسياسة : اراء المعتزلة السياسية . 


ونحاول الآن ان نعبد طبع هذا الكتاب بتوسع معتمدين على ما عثرعليهمن 
مخطوطات جديدة تتعلق بالمعتزلة » لا سپا کتاب « المغني » للقاضي عبد الجبار. 
وكان هدفنا ان نظہر ا جہود العقلى الذي قام به رجال الاعتزال تجاه المسائل 
الدينية ٤‏ هذا المجبود الذي سیکوت له یه فى الفلسفة المدرسية في اوروبا في 
العصر الوسیط . وكان المعتزلة اسبق من الغرب في هذا المضار . 


ثم اننا نشيرنا سنة ١404‏ في ببروت كتابا بعنوان « اهم الفرق الاسلامية : 


1۹ 


السياسية والكلامية»» قدمنا فيه عرضا عاما لمبادىء الخوارج والشیعةوالمرجئة 
والممبدين للمعتزلة» ثم لامعتزلة والاشاعرة. وكان ذلك مع مختارات توضحموقف 
كل فرقة من هذه الفرق. وتوجد في نفس ا جلد ترجة فرنسية ابادىء هذ هالفرق. 

ومن جتہدي الشيعة الذين تطرقوا اخيراً الى الكلام في العدل والتوحيد نجد 
ان الشيخ عمد الخالصي الكاظمي قد نشر « احباء الشریعة في مذهب الشيعة» في 
۴ اجزاء عام ۷۰۰ھء (ج١)‏ وعام ۷۸۲۷ء ( <۲ وج ۳), اما 
موقفه من التوحید - الذي يعرضه في بداية ا جزء الاول من كتابه هذا - فبو 
شيمه يموقف المعتزلة » اذ يقول في ص ” : «ان الله جل وتقدس عن ان يدرك 
ببصر او فہم او ان یکشف عنه اسم او وصف» او ان حيط به فکر او خيال» 
او ان تخطر ذاته في ذهن او بال » لانه سبحانه حيط بكل شيء » فيستحيل ان 
يحبط به شيء ٤‏ وقد اذن برحمته لعباده ان یسموہ باسماء ليتقربوا اليه ويذكروه 
28 لالان الاماء تكشف بعانیہا عنه » لان الاسماء انما وضعت لمعان يفهمها 
الانسان » وثلك المعاني مدركة بالفكر » والله اكبر من ان يدر كه الفكر . فاذا 
اطلقنا لفظة او اسما عليه جل اسمه » فليس مرادنا ان معنى ذلك الاسم كاشف 
عنه ...» ويستشهد المؤلف في ص۳۹ با قاله امير المؤمنين ( علي بن ابي طالب ) 
کت ْٹٹم ٹ۶ ی۶ الصفات عنه 4 لشبادة ۶۷" 
الموصوف ؛ وكل موصوف انه غير الصفة » . ثم يستعرض باق المسائل الكلامية 
حتى ص ٠٠١‏ من الجزء الاول من الکتاب وبعد ذلك يتناول الكتاب فروع 
الدين . = 

ویلاحظ هنا الشبه الكبير بين موقف المعتزلة وبعض رجال الشبعة . 


وفي عام ۱۳۷۱ھ/۱۹۰۷ شر في صيدا ( لبنان ) کتاب آخر لجتهد شيعي » 
وهو الشیخ عبد الحسين شرف الدين ٤‏ وعنوان الكتاب « كلمة حول الرؤںة » 


حيث يقف المؤلف من هذه المسألة موقفا يتفق تماما مع موقف المعتزلة . يقول 
الشیخ شرف الدين في اول كتابه :«اختلف المسامون في رؤية الله تعالى » فأحاها 
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في الدنيا والآخرة قوم ٤‏ واجازها في النشأتين آخرون . وکان من احاها اة 
العترة الطاهرة » اعدال الكتاب ( اعني الشيعة ٤‏ والمؤلف شيعي ) واولیاؤم . 
وهذا هو مذهب المعتزلة من المسامين . وذهب ا جہور الى امكانها في الدارين .. 
وان جميع اهل الجنة سيرونه تعالى فيا بابصارهم » . ثم يوضح المؤلف المسألة 
ويقول [ص٢):‏ «نمحل النزاع اذا منحصر فيان رؤية الباري تعالى هل هي مكنة 
مع تازه ام هي مع تازه ممتنعة مستحملة؟ فالاشاعرة ذهبوا الى الاولى» وذهينا 
نحن تبعا لائمتنا الى الثاني » . 


I‏ وا و کک رک 
خصوصا بالآية : « لا تدر كه الابصار وهو يدرك الابصار وهو اللطيف الخبير » 
(سورة الانعام آية )٠١۲‏ وبآيات اخرى . کا انه يستشبد بنصوص اثمة العترة في 
اط ( ص۳۸ وما یلہا او ات اقوال القائلين بالرؤية ( ص۷۷- 
.٤‏ فيتفق المؤلف تماما مع المعتزلة في نفي الرؤية. يلاحظ ان المراجع مذكورة 
في هوامش الكتاب فقط . 


ومن الین قدروا المعتزلة - من بين السئيين- الشبخ حموده غرابة الازهري» 
وكان ذلك في رسالته عن «الاشعري» ال لاملا درگ ال کی ا 2 
كمبردج ونشرها في القاهرة سنة ۱۹۰۴ . تنقسم هذه الرسالة الى ثلاثه اقسام او 
نشول ف انسل الأول بيحت لوت بدا ای رع في اواد الخوارج 
ر(صه+-8١!) ٠‏ الشبعة (ص8+-.2م) 4 المرجئة ( ص .م - ۳١‏ ) » القدرية 
والحہمیة (ص٣٦۳۷-۳)‏ 4ثم الحسن البصري(ص۳۸-۴۷)؛ المعتزلة (ء٠+-لاه)»‏ 
اختفاء المعتزلة وسيطرة الحنابلة (صمه وه) » ظبور الاشعري ضرورة زمله 
(ص۹٥)‏ . 

في الفصل الثاني : الاشمرئ ي » حماته » مؤلفاته » متېجه ٤‏ مذھبه . وفي 
الفصل الثالث : الاشعري ومعارضيه » الاشعري والمعتزلة (ص۱۳۷ - ۱۸۵) » 
مشكلة الصفات » الكسب » القرآن » الرؤية » الايمان » الخلافة . 
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ومن الملاحظ ان المؤلف يدافع عن حرية الاختيار» ويقول ان الانسان خالق 
لافعاله ٤‏ مثل ما قال المعتزلة (ص؟5١)‏ 4 ويل الى موقف المعتزلة » فقول 
(ص+١١)‏ : «اقرر ان عقیدتنا لن نالھا سوء اذا قلنا مع المعتزلة ان العبد بخلق 
افعال نفسه الاختيارية مع عقيدتنا ان الله د ان عنعه من هذا الخلق اذا 
شاء ٠‏ وسواء قلنا بذلك مع المعتزلة او م نقل تمن الواجب حا ان نقدم الشكر 
والتقدير امعتزلة على هذا الباعث النبيل الذي دفعہم الى تقرير ذلك» , 

ویلاحظ ايضاً انه يوجد في نہایة الكتاب ثبت يبعض المراجع العربية 
والافرنجية » ولكن هذه المراجع غير مذكورة في هوامش الکتاب ۔ 

وهكذا نرى ان بعض السنیین متفقون مع الشيعة فيتقدير المعتزلةحق قدرهم . 
والحركة الفكرية الحديثة تدل الى تحول واضح نحو التفكير الاعتزالی . 

ومن الذين يۇ كدون على قضل ا عتزلة في التفكير البشري ٤‏ قدري حافظ 
طوقان فی كتابه «الخالدوت العرب» الذي نشرهتي بيروت عام ٥۹٥٤‏ وخصص 
قبه قصلا الجاحظ ( ص 5-48ه ) بکد فبه على اعتاد الجاحظ على العقل * 
ويقول ان للحاحظ اراء قبمة في العقل والارادة » فالانسان عند الجاحظ قادر 
على ان يعرف الخالق بعقلہ ... وهو رى ان لا فضل للانسان الا :الارادة . 

وفي تونس دافع محجوب بن مبلاد عن موقف المعتزلة العقلی في مقال تحت 
عنوان د تحريك السوا كن » نشر في سنة ۱۹۰١‏ . 

ومن الذين اكدوا على التجديد العقلي في التفكير الاسلامي حديثا الدکتور 
حمد اليبي»منعاماء الازهر “الذي تشر فيالقاهرةسنة ٠۹۷/۱۳۷۹‏ م كتاب«القكر 
الاسلامي الحديث وصلته بالاستعمار الغربي » حيث يستعرض الاتجاه الفكري 
المقاوم للاستعمار ( ص ٠۹١-۳۹‏ ) : جال الدين الاففسانی » ممد عبدہ . ثم 
يبحث امم المسائل الكلامية التي بحٹہا محمد عبده : مشكلة الخير ٤‏ صلة العقل 
بالوحي» وهي مسائل من جوهر علم الکلام . ويحبذ الدكتور المي ا موقف الذي 


وقفه محمد عبده من هذه المسائل ٤‏ وهو موقف ينادي بتحديد مواقف المعتزلة 


147 


7 00 


وني عام ۱۹۰۹ نجد مجتہدا آخر من الشيعة يؤكد على الشبه الكبير الموجود 
بين الشیعة والمعتزلة » فقد نشر في بيروت عبد الله نعمة ( الشيعي ) كتابا عن 
« ہشام بن الحكم > استاذ القرن الثاني في الكلام والمناظوة » . فيوضح الؤلف 
في ص ۷ الشبه بين بعض عقائد المعتزلة : نفي الرؤية بالابصار ٤‏ حدوث القرآن 
نفي ال مجر عن افعال العباد » قاعدة اللطف ؛ قاعدة الاصلح » نفي قدم الصفات 
والقول بإنبا عين الذات » مسألة الحسن والقبيح العقلبین » العدل . ويقول 
المؤلف ( ص ۱۷) : « ومن الطبيعي ان يحدث ذلك التجاوب بمنها ( الشعة 
والمعتزلة ) في كثير منالنظريات» بعد ان کان کل منہما ينبجم:بجاعقليا مجرداويسيران 
معا فى طريق فكري واحد » . کا انه ( ص ۲۷ ) يذكر اشہر زعماء المعتزلة . 
والکتاب عرض شامل لھشام بن الحم : حباته » مواقفه مع المعتزلة ٤‏ اراؤہ , 
ويلاحظان المراجع مذکورۃنی ال هوامش»ولكن لاتوجدقائة بها في آخرالكتاب. 


وني عام 145٠‏ نشر تېد آخر شيعي وهو الشیخ محمد جواد مغنية» كتابا 
شاملا عنوانه « معالم الفلسفة الاسلامية » . يبحث في ص ۱۹ وما یلہا سیب 
نشأة عم الكلام ( اول خلاف كان حول الامامة ) ويقول ان الخلافات حول 
المسائل السياسية والعقائدية : مثل رؤية الله » وصفاته » وخلق القرآن » والجبر 
والاختبار » والتحسين والتقببح » وعصمة الانبياء » وصفات الامام » والمعاد » 
كانت السبب لنشأة عم الکلام » او علم التوحيد » او عم اصول الدين» مواشثت 
فعبر . ولکن هذا العلم م تنحصر موضوعاته في هذه البحوث» فقد تأثر بالفلسفة 
واستعملها للذود عن العقيدة الدينية . ثم يستعرض المؤلف ( وهو شيعي امامي 
اثنا عشري )اراء المنكلمين في الوجود والواجب والامكان»في القدم والحدوث» 
في الماهية » في الوحدة والكثرة » في العلل » في الجوهر والعرض ؛ في الٹفس » 
في كلام الله » في صفاته . وهي المسائل التي تستعرض في مختلف كتب التوحيد 
او كتب عل الكلام . ويلاحظ ان بعض المراجع مذكورة في الهوامش » ولكن 


۸۳ 


لا يوجد فبرست خاص بها في آخر الکتاب . 

ومن جانب السنيين نجد الشيخ محمد علي الزعي ينشر فيبيروت سنة 11م 
| ۱۹۷۰م كتابا بعنوان « هل تحن يرون او مسيروت ? » (تأثير عقيدة القضاء 
والقدر في حیاتنا الفردية والاجتاعبة ) . يدافع المؤلف في كتابه هذا عن حرية 
الاختیار عند الانسان ٤‏ معتمدا على القرآن . يذ كر بعض الایات التي محل 
ظاهرها على الجير » ویژوھا يحيث يثبت الاختيار . يعجب بالمعتزلة القائلين 
بحرية الاختيار » ولكن في ص ٦۹‏ يهاجم اصول الاعتزال من قول بخلق القرآن 
ورد الصفات الى الذات » والقول با سن والقبح العقلمين » ويدعى بانہامبادیء 
ادخلت الى الاسلام عن طریق الود . ثم يقول ان المعتزلة لهم الفضل الاكبر في 
الدفاع عن حرية الاختبار ( ص 7١‏ ) . ویلاحظ ان المراجع مذكورة في 
الهوامش فقط . 

ان نشر مثل هذا العددمن الکتب التي تبحث في مسائل عل الكلام في المائة 
تا الاخيرة » لا سپا في الفترة الممتدة من اول هذا القرن الى هذه السنة » لدليل 


واضح على الاهتام بالحلول العقلیة التي الى بها سابقا رجال الاعتزال عندما بحثوا 
العقيدة الاسلامية .ا نالمفكر يقف عند هذه الحاول العقلية ويتأمل فیہاء فيلحظ 
المجبود الجبار الذي قام به هؤلاء الفکرون في العصور الاولى من الاسلام للدفاع 
عنه كدين جديد ٤‏ ولتفهمه على ضوء العقل » قدر المستطاع . وما ساعد على نشر 
مثل هذه الابحاث حاليا هو ما نشر اولاً من تراث كلامي قدي » مثل ما اسلفناء 
ولا بزال ا جال هنا واسعاً جداً للبحث والنشر والدراسة. 


اجات في عام الكلام قام بها مستشرقون وتر جما باحثون عرب 


لقد كان اهام المستشرقين بعلم الكلام كبيراً» وانتاجہم في هذا الحقل غزير. 
ولکنٹا نقتصر هنا » تمشيا مع الخطة التي رسعت هذه الدراسة ٤‏ على ما ترجه 
الباحثون العرب من انتاج المستشرقين في هذا اللوضوع: 
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لقد نشر في القاهرة سنة کک بار عجاج نوهض ترجمة عربية لکتاب 
«حاضر العالم الاسلامي» الذي كتبه لوثروب ستودارد . وكان الامیر شکیب 
ارسلان قدوشع فصولاً وتعلیقات وحواش عن احوال الامم الاسلامية وتطورها 


الحديث » على هامش هذا الكتاب . ويقع الكتاب في جزئین . وقد خصص 


الؤلف في -۲ ص۹٣۳‏ بحثا عن المعتزلة ٤‏ کا توجد تعلیقات ايضا نذكر منہا هذا 
الحم على المعتزلة: «وتلك فرقة المعتر نتزلة قد اشتملت تعاليمها على ضروب عديدة 
من منازع الافکار والاراء حتى ذهب الغلاة من هذه الفرقة في تعالیمہم الديتية 
والسياسية والاجتاعية مذهبا تحلت فيه خصائص الانتقال الفجائي والاستحالة 
الثورية العنيفة . غير ان هذا العصر ٤‏ عصر الانقلاب والتغير والتطور الى حد 
بعيد » فقد كان قصير الامد فما تستط تستطيع الحيوية العربية والروح الاسلامية با 
فيا من الا ایل ان تخي | ما كات 3 اك ف لے عبدئذ من القوى المكتنفة 
بطبائع وامزجة ختلفة تخميراً باق الاثر طويلاً . لهذا لم تلبث السنة التقليدية ان 
عادت فانتشرت وبمكنت وعلیہپ_ا غشاء من اثر التطور العرضي ٤‏ والعناصر 
الاصلية لتلك السنن ظلت على صفتها دون ان يتناو ها مؤٹر يغير من جوهرها .» 
40+ ٰ , 
اوروبا دائما طبقة ثل الفكر ا حر المطلق وتريد ان تتملص من قيود التقلید 
المشبور في الاسلام بالشدة ٤‏ والباعث بشدته ووقوفه غير متقدم ولا متأخر الى 
هذا الجود الذي رسا عليه ا جتمع الاسلامي » . ثم يذ كر سبب تسمیتہم بالمعتزلة 
( اعتزال واصل حلقة الحسن البصري ) ويقول انهم اهل العدل والتوحيد 
توحمدہ قائم على نفي الصفات . والعدل قائم على حرية الارادة عند الانسان » 
وانه خالق لافعاله . ثم يذكر مشاهير المعتزلة ٤‏ ويقول ارت كثيراً من متكلءي 
الشبعة تعوٴل على كثير من اراء المعتزلة . ثم يذكر كيف انفصل الاشعري 
یا 

حظة : لم يذكر ارسلان مصادر تعليقه هذا ولا تعلیقہ على الخوارج ج ٢‏ 


وفي سنة ۹۳٤‏ شر الدكتور حسن ابراهم حسن وع مد زکی ابراهم ترجمة 
لکتاب «السبادة العر ببة والشبعة والاممرائليات» تأليف ج فون فلوتن . یذ کر 
المؤلف نشأة الفرق الاسلامية ويقول :وما هو جدير بالملاحظة ان هذه الطوائف 
التي نشأت بين العرب في البلاد التى: فتحوها انما كانت ترمي بادىء ذي بدء الى 
غرض سيساسي خض 2 203 بهذا الظہر الدبي . فيذكر ظہور الشیعة 
والخوارج» ثم ( ص۷ ) يستعرض عقائد الشيعة وطوائفہم . ثم يذكر فرق 
السبشية والكيسانية ويقول : فقد كانت السبثية تقول يحلول الجزء الاهھي في 
الامام وتجمل له نصيبا منالالهیة بہنا تعتبره الکیسائیة رمزاً للع الالهي .ویذکر 
بعد ذلك ا حرمیة والروندیة . ملاحظة : توجد تعليقفات واضحة لمترجمین 
وفبرس للاعلام ٤‏ العربية والافرنجية . 

ومن الككتب التي بحث فیہا موضوع عل الكلام بقلم احد ا مستشرقین هو کتاب 
« تاريخ الفلسفة في الاسلام » لمؤلفه المستشرق تجدي بور. فقد ترجم الدكتور 
محمد عبد المادي ابو ريدة هذا الکتاب ونشر الترجمة لاول مرة في القاهرةعام 
۳۷ ھ۱۹ 7 . يعرض المؤلف مذاهب المتكلمين ؛ وعم الكلام » المعتزلة 
وخصومهم » قول المعتزلة محریة الاختيار ٤‏ الذات الالیة في رأہم » الوحي 
والعقل , ثم يستعرض موقف بعض المعتزلة مثل : ابي الهذيل العلاف » النظام 


الجاحظ » معمر ؛ ابي هاشم . ثم يذكر الاشعري وبعرض موقفه من المعتزلة . 


يلاحظ ان تعليقات المترجم توضح وتصحح احيانا ما عرضه المؤلف » ولا 
عجب اذ ان الكتاب كتب اصلا في اول القرن العشيرين» ثم ترجم الىالانكليزية. 
يوجد فبرس للاعلام والمراجع مذكورة في ال ھوامش فقط . 

ومن الكتب التي نقلبا الى العربية الدكتور ابو ريدة وتتعلق بعلم الكلام 
كتاب «١‏ مذهب الذرة عند المسامين وعلاقته مذاهب اليونان والبھوہ » تالیف 
س بينس ٤‏ نشرت الترجمة سنة ٥‏ ه/ 19450 م في القاهرة . الستعر ض 
المؤلف مختلف اراء المعتزلة في الجسم والجوهر الفرد والاجزاء التي يتركب مہا 


۸٦ 


الجسم » والعلية الخ ... کا يذكر الرد على النظام ( الذي رد القول بالجزء الذي 
لايتجزأ ) والبراهين على وجود الجوهر الفرد ١‏ 


ملحق بهذا الكتاب دمذهب الجوهر الفرد عند المتكلمين الاولين فيالاسلام» . 
بحٹ مسألة العلاقات بين عل الكلام الاول عند اهل الاسلام وبين الفلسفة 
اليونانية . الفہارس وافیة » کا توجد تعلیقات قيمة للمترجم . 


وني عام ٦‏ شر الاستاذ محمد يوسف مومى وعبد الحق وعلي حسن عبد 
القادر ترجمة عربية لكتاب اجناس جولد سير «العقيدة والشریعة في الاسلام» 
( تاريخ التطور العقدي والتشريعي في الديانة الاسلامية ) . القسم الخامس من 
هذا الختاب خاص بالفرق ( ص ۳۲٣-١١۷‏ ) : يبحث المؤلف نشأة ااشیعة 
والخوارج ٤‏ والنزرعات العقلية عند الخوارج . کا يذكر الارتباط الوثيق 
العقائد الشعبة السائدة ومبادىء المعتزلة . ويقول : قد استقر الاعتزال ف 
مؤلفات الشیعة حتى بومنا هذا . ولذا فان من الخطا الجسم ٤‏ سواء من ناحبة 
التاريخ الديني او التاريخ الادبي ان بزع بانه لم يبق للاعترال أثر قالم 
محسوس بعد الفوز الحاسم الذي نالته العقائدية الاشعرية ويمكن ان تعتبر كتب 
العقسائد الشيعية کانہسا من مولفات المعتزلة » لانها تنقسم الى قسمين كبيرين : 
التوحيد والعدل . 


خاقة 
لكي تكون دراسة عل الكلام مجدیة » على الباحثين ان بنشر وا اولا اكير 
عدد ممکن من ا مولفات الاصلية الخاصة بهذا العلم والتی لا تزال محفوظة عل شكل 
مخطوطات تنتظر من بحققہا ويبعثها وینشر ھا ويشرحها حتى ينجلي لنا الجہود 
الذي بذله هولاء المتكامون في عصر احتدم فبه الصراع بين فرق متعددد منجبة 
وبين الاسلام والعقائد الدينية منجبة اخرى» کا انه اختدم بين العقل والوحي. م 


۸۷ 


يكتف المومن بان یسا بعقيدته ٤‏ بل حاول ان یفہمہا ويتعمق في فہمہا الى اقصی 
حد لكي يستطيع ان يدافع عا ايضاً ضد من هو على عقيدة اخرى تختلف 
عن عقىدته . 


واذا لسنا تار و و ہہ ےرہ وتو 


موقف الاشاعرة ا1 لمعتدلين عند البعض الآخر > فاننا تجد ان مثل هذا الانحياز 
يتطلب من صاحبه البحث العميق في حقيقة هذا الموقف او ذلك . ومشل هذا 
البحث لا يكون جديا الا اذا رجعنا الى المصادر الاصلیة لامتكامين . وهذا مسا 
تنبه البه رجا لالفكر فالعالم الاسلامي الان. لذلك نجدهم يبذلون جہدا جباراني 

نشر النصوص الكلامية القديمة . وبمثل هذا العمل تتحلى المواقف على حقيقتها » 
وتوزن عندئذ ميزان المنطى . فيصبح التقريب بين الاطراف ا ۔_اعدۃ مکنا 


. شباء عن يدر رسوت عم الكلام‎ LRA IS 


ملاحظة اذا اشر نا الى بعض ال خطوطات التي م تنشر بعد فذلك لار_ هذه 
ا خطوطات الموجودة حال في « معہد الخطوطات» التابع لجامعة الدول العربية 
(القاهرة) کن الحصول على صورة او نسخة مصورة ( فوتوسطات ) منہا عند 
طلب الباحث من ادازة ا معہد المذكور ٠‏ فكأها کتب تحت تصرف الباحثان . 
وفعلا اقتنت مکتبة الجامعة الامبيركية ببيروت عدداً مها من صور هذه 
ا خطوطات القيمة ٤‏ وهي محفوظة في القسم القسم الخاص بالمخطوطات في مكتبة 
الجامعة تحت تصرف من بريد مطالعتبا. د فلم يعد ثمة فرق بين كتاب 
مطبوع ونسخة مصورة لخطوط > اذ ان الہدف من طبع الحتاب هو جعل 
محتوياته في متناول المطالع الذي همه الامر ٤‏ وهذا الهدف متحقق الآن بالنسبة 
لى هذه الخطوطات التي لتطیع بعد . 


ومثال عن هذه الخطوطات التي استحضرت الجامعة صور ( فوتوسطات ) 


۸۸ 


عنہا كتابابن قورك « تأويل الاخبار المتشايهة والرد على الملحدة المعطلة ... » 
وهو مجلد تجليدا متقنا . فكان ا مہم العثور على الكتاب ا خطوط »> وقد حصل 
ذلك . 


اولا ‏ المصادر المباشرة 


١‏ - مصادر مباشرة خاصة بالمعتزلة 
او بمن لهم نزعة اعتزالية كبعض الشسيعة 


١‏ د ابن ابي الحديد ء ( عز الدين عبد الحميد بن هبة الله بن محمد بن ابي 
الحديد المدائني ء المعتزليء ولد سنة ٢۸٦‏ ه وتوفي سنة ٠٠١‏ ه) 
( كما جاء في « فوات الوفيات » ) 


« شرح نهج البلاغة » » طبع للمرة الاولى في طهران سنة 
۰ ه ثم في مصر سنة ۱۲۹۰ ه وسئة ۱۳۲۹ھ ( 4 مجلدات ) 
واخيرا سنة ۱۹٥۹‏ ۔ ۱۹٦١‏ في عشرين جزنا ظهر منها لغاية ۱۹٦١‏ 
ثمانية اجزاء ( دار احياء الكتب العربية ‏ عيسى الحلبي ) مع 
مقدمة وهوامش بقلم محمد ابي الفضل ٠‏ 


) 7ب ۳۸۵ھ‎ ۳۲٣ ۰ ابن عباد › الصاحب اسماعيل‎ ٢ 


کتاب الابانة عن مذهب اهل العدل بحجج القرآن والعقل ء 
تحقیق محمد حسن آل ياسين » النجف ( العراق ) ۱۳۷۲ھ | 
۳ ءء دار المعارف للتا ليف والترجمة والنشر في مجموعة 
« نفائس المخطوطات » ٠‏ 


۳ - ابن ا مرتضی ر( المهدي لدين الله احمد بن يحيى الزيدي المعتزلي المتوفي 
سنة ۸٤١‏ ه) 


المنية والامل في شرح الملل والنحل ؛ حيدر اباد ۰ 1517 ه/ 
م 


هذا هو الجزء الاول من كتاب « غايات الافكار وتهايات 
الانظار المحيطة بعجائب البحر الزخار ء ٠‏ في المقدمة : يذكرطبقات 
المعتزلة من القرن الثاني الى التاسع الهجري ( الثامن الى الخامس 
عشر الميلادي ) وهذا تتمة لطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبسار 
المعتزلى ( المتوقي سئة ٠ / ٦١٤‏ م ) الذي بدوره اكمل 
« طبقات المعتزلة » للبلخي ( المتوق سنة 15١5‏ 951 م ) 
ملاحظة ‏ يبحث الاستاذ فؤاد السيد عن هذه المخطوطات الثلاثة لينشرها 
معا ٠‏ وقد نشر تو۰ ارتولد ۸۲٣٥۱۵‏ .1۰:۷ « طبقات المعتزلة » 
في ليبرك عام ۹۰۲ 
© - ابن المرتضى 
البحر الزخار الجامع كذاهب علماء الامصار ء القاهرة « مكتبة 
الخانجي » سنة ۱۹١۹ ۱۹٤۷‏ م ( طبعة اولى ) 


٤‏ د ابن مسكويه ( ابو علي احمد المعروف بابن مسكويه ,ات 55١‏ ههم) 
كتاب الفوز الاصغر » مصر ‏ مطبعة السعادة  ۱۳۲١‏ 7 


ه ‏ التوحيدي ( علي بن محمد بن العباس ابو حيان التوحیدي۔۔( ۳۱۲٣‏ - 
٣‏ ها) 


ثلاث رسائل » لابي حيان التوحيدي » تحقيق الدكتور 
ابراهيم الكيلاني المعهد الفر نسي بدمشق ( للدراسات العربية ) » 
دمشق 195١‏ ( المطبعة الكاثوليكية ‏ بيروت ٠١١١‏ ) 
القابسات » تحقيق حسن السندوبي » القاهرة ۷٣۱۳ھ‏ / 
۹ء 
ملاحظة ى تظهر في هذه المقاسسات نزعة التوحيد الكلامية ( الاعتزالية ) 


| ھ٥٥٢ الجاحظ ( ابو عثمان عمرو بن بحر بن محبوب  المعتزلى ؛ ت‎ - ٦ 
(AA 


البيان والتبيين » ۳ اجزاء , تحقيق حسن السندوبي ؛ 


1۹۱ 


القاهرة ‏ المكتبة التجارية ‏ ه58١١‏ ه ٦۱۹۲م‏ ( الطبعة الاولى) 
اه ۱۹۳۲ م ( الطبعة الثانية ) 

كتاب الحیوان » ۷ اجزاء في مجلدين ء مصر : ( محمد الساسي 
المغربي ) ۱۳۲۳ ه ( المجلد الاول ) 1155 ١٣٣٥ھ‏ ۱۹۰1م 
( المجلد الثاني ) 

المحاسن والاضداد : المنسوب للجاحظ بيروت » مکتبةالعرفان* 

مجموع رسائل » المعاذ والمعاش > كتمان السر وحفظ اللسان ء 
الجد والهزل » فضل ما بين العداوة والحسد ٠‏ 

نشرها كراوس وطه عجري » القاهرة سنة ٠ ۱۹۵١۳‏ 

الرد على النصارى ء بيروت ‏ المطبعة الكاثوليكية سنة ۱۹۰۹ 
( مع مختارات من البيان والت ين واهم الر 

العثمانية ء مكتبة ابي عمر ابن بحر الجاعظ 
بتحقيق وشرح عبد السلام محمد عارون ء القاهرة ء دار الكتاب 
العربي بمصر ء ۱۳۷۵ھ | ۱۹۰۰ء ٠‏ 

الفصول المختارة من كتب الجاحظ ؛ على هامش « الكامل » 
للمبرد جمع الامام عبيد الله بسن حسان ء القاهرة ١۱۳۳ء‏ | 
6 مء یدافع الجاحظ في احد فصول هذا الكتاب عن المعتزلة 
في اعلانهم المحنة »> ويحاول ان يبرر عملهم ٠‏ لذلك كانت لهذا 
الفصل اهمية خاصة ٠‏ ويغلب على الظن انه بقية من كتاب «فضيلة 
المعتزلة » الضائع للجاحظ ٠‏ 


وسائل الحاحظ » نشرها حسنالسندوبي ء القاهرة ؟805؟امء 
افرد النصوص المذكورة في كتاب « العثمانية » للجاحظ ورد ابي 
جعفر الاسكاتي على هذا الكتاب ( العثمانية  )‏ انظر كتاب 
العثمانية للجاحظ ء نشره وحققه عبد السلام محمد هارون ٠‏ 

كتاب التاج في اخبار الملوك ٠‏ ( منسوب الى الجاحظ ) القاحرةء 
طبعة احمد زكي باشا ء سنة ۱۹۱١‏ + 


٠‏ الحلي ( جمال الدين ابو منصور الحسن بن یوسف بن علي بن الطؤصسر 
الحلي » المشهور بالعلامة ولد في ۱ء الاول سرنة ۹۷٥ھ‏ | 
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وتوفي يوم الغدير سنة ٢٦۷ھ‏ ودفن في العراق في البقعة المقدسة 
الكاظمية ) 

كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد » عني بنشرهو بتصحيحه 
الحاج ميرزا حسن الحسيني اللواساني » صيدا ‏ لبنان ‏ 
مطبعة العرفان ‏ سنة 15815 هم ٠‏ 


۸ س الخياط ( ابو الحسين عبد الرحيم بن محمد بن عثمان » المعتزلى » ت 

۰ھھ) 

كتاب الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد 

ما قصد به من الكذب على المسلمين والطعن عليهم 

نشره نیبرغ - القاهرة ر لجنة التالیف وال تر 
۵٥‏ وترجمة فرنسية لهذا الكتاب مح النص العربي : 
نصري نادر بيروت ‏ ( بحوث كراشت بادارة معهد 0 
الشرقية ) المطبعة الكاثوليكية ب ۱۹۰۱۷ ٠‏ 


۹- الزمخشري ( الامام جار الله تاج الاسلام فخر خوارزم ابو قاسم محمود 
بن عمر بن محمد بن عمر الخوارزمي الزمخشري ‏ ولد بزمخشر 
سنة ٦٦۷‏ ه وتوفی بجرجانية خوارزم سنة ۷۸٥ھ‏ ) 
الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الاقاويل في 
وجوه التأويل فرغ منه سنة ٥۲۸‏ ه » جزآن ء القاهرة ‏ الطبعة 
الاولى ( المطبعة البهية المصرية ) سنة ١٣۱۳ھ‏ الجزء الاول سنة 
٤٤ھ‏ / ۱۹۲١‏ م الجزء الثاني 


) الطوسي ( خواجه نصير الدين » ت 51/95 هم‎ - ٠ 
) شرح الاشارات والتنبيهات ( لابن سينا‎ 
المطبعة الخيرية ( السيد عمر حسن الخشاب )الطبعة‎  رصم‎ 


الاولى سنة ١۳۲٣ھ ٠‏ 


١‏ - عبد الجبار ( القاضي عبد الجبار . ٿث ٠١55  ه ٦١٤‏ م ) أبو الحسن 


عبد الجبار أحمد بن عبد الجبار الهمذاني الاسد ابادي المعتزلى » 
المغني في اصول الدين ٠١ ٢‏ جزءا في ٠١‏ مجلد ( مخطوط 
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عثر عليه في اليمن ) المخطوط بتاريخ ٦٦٥ھ‏ » ولكن البعثةالعلمية 
المصرية لتصوير المخطوطات من اليمن لم تعثر الا على ١5‏ جزءا 
وهي الاجزاء : 3*01715:0115:11:38:1/38,4 ( انظر تقریر 
الدكتور خليل يحبى نامي سنة ۱۹۵۱ عن هذه البعثة ) ٠‏ اشترت 
البعثة خمسة مجلدات من هذا المخطوط » وصورت الباقي الموجود 
من هذا الكتاب ‏ رقم تصوير البعثة ٠١١‏ 
ملاحظة » انظر الفهرست الكامل لهذه الاجزاء التي عثر عليها ء 
في مجلة الاباء الدومنیکان في القاهرة الجزء الرابع سنة ۱۹۰۷ من 
ص ۲۸۱ الى 5١7‏ والجزء الخامس سنة ۱۹۰۸ من ص ٦١٤١‏ الى5 417 
MIDEO ) Melanges - Institut Dominicain d'etudes orientales du Caire).‏ 
هذا الكتاب عرض شامل وكامل لاصول الاعتزال وماتفرع 
عنها ‏ ودفاع عن موقف المعتزلة هو بمثابة موسوعة اعتزالية ٠‏ 
تعد نشرہ في القاهرة لجنة خاصة ( يشرف على اعمالها الدكتور 
طه حسين ) 
اننزيه القرآن عن المطاعن » املاه القاضي عبد الجبار 


( طبع على نفقة محمد سعيد الرافعي ) » 
القاهرة ‏ المطبعة الجمالية ‏ سنة ۱۳۲۹ھ / ۱۹۱۱ء 


› س القاسم ( الامام المنصور بالله بن محمد بن علي الزيدي العلري‎ ۴٣ 
ھ)‎ ۲٤۹ ٢ت‎ 
كتاب الرد على الزنديق اللعين ابن المقفع » نشرہ وثرجمه‎ 
۱۹۲۸ ميكائيل انجلو جويدي ء روما سنة‎ 


٠‏ القيرواني ( ابو محمد عبدالله بن ابي زيد » ولد في نعسة ‏ اسباليةسنة 
٥٠ھ‏ - ۹۲۳ م ء وتوقي سنة ۳۸۰ھ د ۹۹7م 


الرسالة ء النص العربي مع ترجمة فرنسية 1٥۰ 8۲1e‏ 
الجزائر سنة ۱۹۵۲ ٠‏ 


٤۔‏ المرثضى ء السيد ( علم الهدى ذو المجدين ابو القاسم علي بن الطاهر 
ذي المناقب » ابي احمد الحسين بن موسی بن محمد بن ابراهيم 
بن موسى الكاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علي زين 
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العابدين بن الحسين بن علي بن ابي طالب ء المتوفي سنة ٤۳١‏ ه ) 

امالي السيد المرتضى ء في التفسير والحديث والادب » 
٤‏ اجزاء في مجلدين » صححه وضبط الفاظه وعلق حواشية السيد 
محمد بدن الدين النعكاني الخلبی مضي مطملطة الستادة 
( الطبعة الاولى ) سنة ١۱۳۲ء‏ | ۱۹۰۷م ٠‏ 


٥-۔‏ المفيد ( الشیخ المفيد محمد بن النعمان ء الحارثي العکبري ء البغدادي » 
المعروف بابن المعلم والملقب بالمفيد ‏ من شيوخ الشیصحة ء 
(a ٣٤٤-۳٣٣ (‏ 
اوائل ا لمقالات في المذاهب المختارات » مقدمة وتعليقات 
الشيخ فضل الله الزنجاني ء تبريز ‏ الطبعة الاولى سنة 11755 هم 
( مكتبة « سروش » تبريز ) ۰ 
شرح عقائد الصدوق او تصحيح الاعتقاد » 


هبة الدين الشهرستاني ؛ تبريز ‏ الطبعة الاولى سنة 1855 ه ٠‏ 


كتاب ايمان ابي طالب تحقيق محمد حسن آل ياسين النجف 


( العراق  )‏ دار المعارف للتأليف والترجمة والتشر - سنة 
۷۲ھ | ۱۹۰۴ء ٠‏ 


المقبلي ( الشیخ صالح بن مهدي محمد اليماني ء الزيدي ء توفي في مكة 
سنة ۱۱۰۸ هه 1193 م ء اصله من مقبل ء من اعمال كوكبان 
ف الصمال الغربي من ضئعاء ل اليمن 


العلم الشامخ في ایثار الحق على الاباء والشایخ ء القاعرة - 
۸ ھ ‏ ۱۹۱۰م ء والقاهرة ‏ ۱۳۳۱ھ - ۱۹۱۲ء 


۷- النيسابوري ( ابو رشيد سعيد بن محمد بن سعيد ) 
كتاب المسائل في الخلاف بين البصريين والبغداديين في الكلام 
ف الجوهر 


نشره ارثر بيرم مع ترجمة المانية ء ليدن 
الكتاب قيمة فيما يتعلق بالمسائل 
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۸۔ واصل بن عطاء ‏ خطب في التوحيد 
نشره هوتسما في المجلة الفيناوية لمعرفة الشرق 
۷۷26 عام ۱۸۹۰ ص ٠ ٦٢٢‏ 


ب مصادر مباشرة خاصة بالاشعري والاشاعرة ومؤلفات 
يغلب عليها الطابع الاشعري ٠‏ 
الاشعري والاشاعرة 
١س‏ ابن عساكر ( ابو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله الدمشقي 
الدين ٠‏ ولد في عام ٦۹‏ وتوفي عام الاه ھ 0 1١١5‏ ۱۱۷۵م) 


اتبيين كدب المفتري فيما نسب الى الامام ابي الحسنالاثعري 
نشره مهرن ‏ ليدن سنة ۱۸۷۸ م 


دمشسق ١551‏ ه ۱۹۲۷م نشرہ : حسام الدين القدسي 
( مع مقدمة للشيخ محمد زاهد الكوثري عن نسخة عبد الباقي 
الجزائري ونسخة الخزانة الفيضية في الآستانة والنسخة النورية 
في القاهرة مع مقابلة بنسخة الخزانة التيمورية بالقاهرة ) 


۲ د ابن الهمام ( كمال الدين محمد بنهمام الدينعبد الواحد بن عبد الحمید* 
الشهير اين الهمام السيواسي ٠‏ 


كتاب المسامرة ( للكمال بن ابي شريف ) بشرح المسايرة في 
العقائد المنجية في الآخرة للعلامة للکمال بن الهمام 

القاهرة ‏ المطبعة الكبرى الاميرية ‏ بولاق ‏ سنة ۱۳۱۷ھ 
( طبعة اولى ) 

مؤلف هذا الكتاب يتبع ( يساير ‏ مسايرة ) کسستاب 
الغزالي « الرسالة القدسية » في استعراضراللمسائل (انظر صفحة؟) 

-٣‏ الاسفرايني ( ابو المظفر عماد الدين ت ٤١١‏ ه) 
التبصير في الدين 
ونمييز الفرقة الناجیة عن الفرق الهالكين 
عرف الكتاب » وترجم للمؤلف » وخرج احاديثه ء وعلق 
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حواشيه العلامة المحدث الكبير الشيخ محمد زاهد بن الحسنن 
الكوثري ٠‏ 

القاهرة ( مکتب نشر الثقافة الاسلامية ) الطبعة الاولى 
۹ھ | ۱۹۱۰ء 


٤‏ ے الانه ( الامام ابو ال اسما الاث 
اشعري 72 علي بن اسماعیل 
۰ھ) 


كتاب مقالات الاسلاميين واختلاف المصلين 

۱۹۲۹ عنى بتصحيحه ه ريتر  طبع استائبول‎ ١ 

۲ تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد ‏ في جزآن - 
القاهرة ء مكتبة الدهضة المصرية عام ۱۹۵۰ 

الابانة عن اصول الديانة 

١‏ حیدر اباد ( طبعة اولى سنة ٣۱۳۲ھ‏ | 1١909‏ م) 


؟ ‏ القاهرة ۸٣۱۳ھ‏ 


57/55 توجد نسخة خط في مكتبة الاوقاف ببغداد رقم‎ ٣ 


٤‏ - ومخطوط رقم ۱۰۷ عقائد بالمكتية التيمورية بدار 
الكتب المصرية 

رسالة في استحسان الخوض في علم الكلام 

تعليق الاب رتشرد مكارثي » اليسوعي ( ضمن كتاب 
اللمع للاشعري ) 

ببروت ر المطبعة الكاثو ليكية ) ۱۹۰۱۲ 

حيدر اباد ۲۳٣٣ھ‏ ۰ 

كتاب اللمع في الرد على اهل الزيغ والبدع 

نشره وصححه الاب رتشرد بوسف هكارثي ؛ اليسوعي ء 
وترجمه الى الانكليزية بعنوان : The Theology of a1-Aslı'ari‏ 

ببروت ‏ المطبعة الكاثوليكية ۱۹۰۲ 

ه ‏ الابجي ( عضد الملة والدين القاضي عبد الرحمن بن احمد بن عبد الغفار 

بن احمد الايجي الشبرازي ×۰ ٢‏ ھ - ۵١۱۳م‏ ء ويذكر انه من 


تسل ابي بكر الصدیق ) 
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المواقف في علم الكلام 

قام بطبعه ونشره : ابراهيم الدسوقي عطية ء واحمد محمد 
الحنجولي 

القاهرة مطبعة العلوم ۱۳٣۷‏ م ( سلسلة مطبوعات في 
علم الكلام ) 

ولهذا الكتاب شروحات عديدة : 

١‏ - شرح السيد الشريف علي بن محمد الجرجاني تاريخ 
الشرح ۸۰۷ ه ( ادق الشروح واحسنها افادة ) 

۲ - شرح شمس الدين محمد بن يوسف الكرماني ( تلميذ 
المصنف واول من شرح الکتاب ) 

٣۳‏ شرح سيف الدين الابهري 

٤‏ - شرح المولى علاء الدين علي الطوسي ( وهو مختصر 
ولكنه مشتمل على ابحاث كثيرة ) 

ه ‏ شرح المحقق المولى حيدر الهروي ( شرح بقال ٠٠0٠0‏ 
اقول ۰۰۰۰ ) 


6 - الباقلاني ( القاضي ابو بكر محمد بن الطیب بن الباقلاني ت ٤٤٥ھ‏ / 
1۲ مم( 
کناب التمهيد 
ضبطه وقدم له وعلق عليه محمود محمد الخضيري ومحمد 
عبد الهادي ابو ريدة 
القاهرة 1555 ھ _ ۱۹۱۷ء 


تصحيح ونشر الاب رتشرد یوسف مكارثي » اليسوعي 

منشورات جامعة الحكمة في بغداد ( أ( 

بيروت - المكتبة الشرقية ۱۹۰۱۷ 

كتاب البيان عن الفرق بين المعجزات والكرامات والحيل 
والكهانة والسحر والتارنجات 

تصحيح ونشر الاب رتشرد یوسف مكارثي » اليسوعي 

منشورات جامعة الحكمة في بغداد (؟) 

بيروت - المكتبة الشرقیة ۱۹۰۸ 
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اعجاز القرآن 
تحقيق احمد صقر 
ذخاثر العرب ( ١١‏ ) 
القاهرة ‏ دار المعارف ۱۳۷۵ھ / 1585م 
الانصاف فيما يجب اغتقادہ ولا يجوز الجهل به 
2 اہ رم وی کے مات ا رو 
ي ء وروجع علی اصل مخطوط للنسخة الوحيدة 
كتب الملكية المصرية بالقاهرة 


عني بنشره وصححه ووضع فهارسه السيد عزت العطار 
الحسيتي 
القاهرة ( نشره الکوثري ) سنة ۱۳۹۹ ه/ ٠٠٠١۰‏ م 


۷ - البغدادي ( الامام عبد القاهر بن طاهر ابي منصور البغدادي الاشعري 
ت ۹ ھ۱۰۴۷م“ 

الفرق بین الفرق 

القاهرة ۱۳۲۸ھ / ۱۹۱۰ء ٠‏ 

ونشرة الكوئري. ‏ القاهرة ١555/2 ۱۳٦۷‏ م 

البغدادي من اعداء المعتزلة المتحمسين ٠‏ 
كتاب اصول الدين 

مجلدان ( المجلد الاول خاص بخمسة عشر اصلا من اصول 
الدين ء وشرح کل اصل مھا بخيسية عر وا من ی ال 
العدل والتوحید ء والوعد والوعید ٤‏ وال النبوات والمعجزات 
المجلد الثاني يحتوي على ترجمة الولف وتدقيق آثاره وخلاصة 
مباحث الکتاب ء مع فھرست الاعلام ) ٠‏ 


طبعةالدولة) الطبعةالاو یىی سنة ١٣۱۳ھ-۱۹۲۸ءم‏ 


۸ - البيجوري ر( الشيخ ابراعيم بن محمد ء الشافعي المتوفى سنة ۱۲۷۷ ه - 
1 م( 


حاشية الامام البيجوري على 
تحفة المريد على جوهرة التوحيد 
( للامام ابراهيم اللقاني ) 
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كتبت عام ۱۲۳۶١‏ ھ 
- المطبعة الازهرية سنة ۱۳۰۲ھ 
هذا الكتاب رد على المعتزلة 


5 البيضاوي ( عبدالله بن عمر بن محمد بن علي الفارسي البيضاويالاشعري 
الشافعي وفي في تبريز سنة 748 ه / ۱۲۸٩١‏ م) 


( شرح طوالع الانوار من مطالع الانظار ) 
لشمس الدين محمود الاصفهاني 7/9 هف 
القاهرة ۱۳۲۲ھ 
نسخة خط في مكتبة معهد الاسكندرية الديني رقم ۲۰۰۸ 


) التفتازائي ( سعد الدين مسعود ت ۷۹۱ ه886١ م‎ - ٠ 
شرح العقائد النسفية‎ 


( العقائد النسفية للشيخ الامام نجم الدين ابي حفص عمر بن 
محمد التسفي ت ۱١٤١‏ م ) 
مديلا بحاشية للعلامة المحقق المولى الخيالي 


مصر - مصطفی البابي الحلبي ‏ ربیع اول سنة ۱۳۲۱ھ 
ا سو ا ا برعا اهل اة 


١‏ - الجرجاني ( السيد الشريف علي بن محمد ت ۸۱١‏ هھ ٣١٤ا‏ م) 
شرح المواقف 
كتب هذا الشرح بسمرقند عام ۸۰۷ م 
القسطنطینیة : جمادي الاولى سنة ١۱۲۸ھ‏ ( مطبعة الحاج 
محرم افندي البوستوي ) ٠‏ 


١‏ 2 الجويني ( امام الحرمين » ابو المعالي عبد الملك بن عبدالله بن یوسف ب 
1۹ لامة ه) 


كتاب الارشاد الى قواطع الادلة في اصول الاعتقاد 


تحقيق الدكثور محمد یوسف موسى 
القاهرة ( مكتبة الخانجي ) ( الطبعة الاولی ۱۹۵۰) 


الجويني اشعري : يعرض قي هذا الكتاب مختلف المسائل 
7 0 


e 


العقيدة النظامية 
رواية ابي بكر بن العربي عن الغزالي عن المؤلف 


صححها وعلق عليها الشيخ محمد زاهد الكوثري ء وكيل 
المشيخة الاسلامية في الاستانة سابقا ٠‏ 


القاهرة ‏ مطبعة الانوار سنة ۷٣۱۳ھ‏ / 1554م 
( رسالة تقع في ۷۰ صفحة ) 
۳ - الخطابي ( احمد بن محمد ) 
البيان في اعجاز الفرآن 
نشرہ الدكتور عبد العليم 


عليكره ۱۳۷۲ھ ب 1988م 


5 2 الخوارزمي ( جمال الدين ابو بكرا ت ۳۸۳ھ ) 
مفيد العلوم ومبيد الهموم 
القاهرة ۱۳۲۳ھ / ۱۹۰۵ء 
دمشق ۱۳۲۳م / ٦۱۹۰ء‏ 


) الرسعني ( عبد الرزاق بن رزقالله بن ابي بكر بن خلف‎ 2٠ 
مختصر كتاب الفرق بين الفرق‎ 
كتاب الفرق بين الفرق تاليف عبد القاهر بن طاهر ابي‎ 
منصور البغدادي ت 459 م / ۱۰۳۷م‎ 
۱۹۲۰١ القاهرة ( مطبعة الهلال ) سنة‎ 


٦۔‏ الشسورستاني ( ابن ابي الفتح محمد بن ابي القاسم عبد الكريم بن ابي 
بكر احمد الشھرستاني ت 548 ه / 1١9‏ م) 
الملل والنحل 
على عامش ہ الفصل في الملل والاهواء والنحل » ( لابن حزم 
الاندلسي المتوفي سنة ٤٥١‏ مم ) 


صححه وزيله بهوامش مفيدة : عبد الرحمن خلیفة 
القاهرة ‏ مكتبة ومطبعة محمد علي صبيح واولاده ‏ الطبعة 
الاولى سنة ۷٣۱۳ء‏ 


نهاية الاقدام في علم الكلام 
ترجمه الى الانكليزبة وصححه الفرد جتوم 
اكسفورد ۱۳٣۴‏ ۸ھ / ۱۹۳۵م 


ھ٤٤٠٥ ل الغزالي ( ابو حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسيت‎ ١ 

اللام) 
كتاب الاقتصاد في الاعتقاد 

القاهرة ( الطبعة الثانية ) ٠١١۲۷‏ ه٠‏ 
تھافت الفلاسفة 

تحقيق الاب بويج ( بيروت ۱۹۲۷) ٠‏ 

تحقيق سليمان دنيا » الطبعة الاولى ( القاهرة 1557 ه ‏ 
۷ م ) ٠‏ الطبعة الثانية ( القاهرة ء دار المعارف ٠١۷٤١١١‏ هم 
۱۹۰۵ء 


المنقذ من الضلال والموصل الى ذي العزة والجلال 

- دمشق ۱۳٣١‏ ھ ‏ ۱۹۳۵ء 

- على هامس كتاب « الانسان الكامل » لعبد الكريم الجيلاني 
( القاهرة ‏ مكتبة صبيح ۱۹٤۹/۱۳۱۸‏ ) 

النص العربي مع ترجمة فرنسية ‏ الاب فريد جبر 
( اليونسكو ) بيروت ۱۹۰۹ 
الجام العوام عن علم الكلام 

على هامس كتاب « الانسان الكامل » لعبد الكريم الجيلاني 
( القاهرة ‏ مكتبة صبيح ۱۳۹۸ هب ١949‏ م) 
المضنون به على غير اهله 

على مامش كتاب « الانسان الكامل » للجيلاني 

القاهرة ‏ مكتبة صبيح ۱۳۹۸ هل 1949م 
الستصفی من علم الاصول 

جزآن في مجلد واحد 

القاهرة ‏ الطبعة الاولى  ۱۳٣١‏ ه / ۱۹۳۷م ( المكتبة 
التجارية الكبرى ) هذا كتاب يبحث في الفقه » ويتطرق الى بعض 
المسائل الكلامية 


القسطاس المستقيم 
قدم له وذيله واعاد تحقيقه : فيكتور شلحوت ( اليسوعي ) 
بيروت - المطبعة الكاثوليكية ۱۹۰۹ 


ال TAN‏ بن محمد بن محمد بن يعقوب الولالي ( نسبا) 
اسي ( دارا ) 
كتاب فلسفة النوحید 


او 
اشرف المقاصد في شرح المقاصد 
(وبهامشه شرح المقاصد للعلامة المحققسعد الدين التفتازاني) 
القاهرة ‏ المطبعة الخيرية ( طبع على نفقة السيد عمّر حسين 
الخشاب ونجله ) 
( الطبعة الاولى ) بدون تاريخ الطبع 
يستعرض الشارع ( المكناسي ) مختلف فقرات كتاب 
« المقاصد » للتفتازاني ويشرحها فقرة فقرة ٠‏ 
ملاحظلة : هذه الطبعة قديمة ء خالية من الفهارس تماما ٠‏ 


۹ - الگي ( محمد بن هبة المكي ) 
کتاب حدائق الفصول وجواھر العقول 
في علم الكلام على اصول ابي الحسن الاشعري 
قصيدة نظمها برسم السلطان صلاح 0 الايوبي سنة 
کر مات ا ا ات ) وضمنها علم الكلام 
على اصول الاشعري 


القاهرة ‏ الطبعة الاولى ‏ سنة ۱۳۲۷ ه1109 م (على نفقة 
احمد ناجي الجمالي ومحمد امين خانجي ) 


٠‏ 2 الملطي ( ابو الحسين محمد بن احمد بن عبد الرحمن الملطي الشافعي 
ت ۳۷۷ھ) 


التنبيه والرد على اهل الاهواء والبدع 


تعليق الشيخ محمد زاهد بن الحسن الكوثري 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى ‏ سنة ۱۹٤۹/۵ ۱۳٦۹‏ م 


١‏ ۔ النسفي ( الامام عمر النسفی الحنفي الماتريدي ١١55  ه ٥۳۷‏ م) 


r 


العقائد النسفية 
القامرة ۱۳۱۹ھ / ۱۹۰۱ء 
انظر شرح التفتازاني على « العقائد النسفية » 


٣ے‏ الیاقعی ( ابو محمد عبد الله رو و مات و ا کے 
ولد ٦۹۸‏ ه / ۱۲۹۸ م وتوف سنة ۷۸ھ | ۱۳۷ء) 


كتاب مرهم العلل ا معضلة في دفع الشبه والرد على المعتزلة 
بالبراهين والادئة الفصلة مختوما بعقيدة اهل السنة 


نشره دنیسون رس 


كلكتا ( الهند ) سنة 191١‏ م 


 <‏ مصادر مباشرة خاصة بالماتريدية 
اداد ا کی - ولد بالري سنة 055 م ومات بهراة 


٦ھ‏ ء اصله من طبرستان ؛ قرشي تميمي بكري ء 
ا 


كتاب الاربعين في اصول الدين ٠‏ 588 صفحة » زائد ترجمة 
الصف ( الرازي ) مقتيسة من كتاب مرآة الجنان لليافعي ء 
والطبقات الکبری لتاج الدين عبد الوهاب السبكي ء ووفيات 
الاعیان لابن خلکان ٠‏ حيدر اباد ( الدكن ) مطبعة مجلس دائرة 
المعارف العثمانية سنة ٣۱۳٣٣‏ م ( طبعة اولى ) ٠‏ 
كتاب المباحث المشرقیة في علم الالهيات والطبيعيات 
والطبعة الاولى » مطبعة مجلس دائرة المعارف التظامية 
الواقعة فی الهند ء ببلدة حيدر اباد ( الدكن ) سنة ١٣٣۱ھ ٠‏ 
٣‏ كتنب ( مجلد واحد ) 


ملاحظة ء وعد E‏ ال م ا آخر هذا 
الكتاب ولكنه لم 


كتاب محصل افكار المتقدمين والمتآخرین من العلماء والحكماء 

والتعلمين 
وعو مذیل بكتاب « تلخيص المحصل » للعلامة نصير الدين 
مصر ‏ المطبعة الحسئثية ‏ الطبعة الاو ىیسنة ۱۳۲۳ھ 


( بمعرقة احمد تاجي الجمالي ومحمد امين الخانجي ) ٠‏ 
معالم اصول الدين 
على هامش کتاب « محصل أفكار المتقدمين وا متاخرین 
مصر ‏ المطبعة الحسيتية الطبعة الأول سنة ۹۴۲۳ھ 
اعتقادات قرق المسلمين والمشركين 
ومعه بحث في الصوفية والفرق الاسلامية للشيخ مصطفى 
عبد الرزاق بمراجعة وتحرير علي سامي النشار ٠‏ 
القاهرة ‏ مكتبة النهضة المصرية ‏ سنة ۱۳۰م / ۱۹۳۸م 
الخمسون مسالة قي علم التوحيد 
نسخة خط في مکتبة الاوقاف ببغداد رقم 1۸۴١‏ 
كتاب اسرار التنزيل 
كتاب في علم الكلام للرازي » مطبوع بالفارسية 
اساس التقديس في علم الكلام 
مصر ستة ۱۳۲۸ ھ ء مؤلف في علم الكلام 


د - مصادر مباشرة خاصة 
باهل السلف المحدثين ( أهل السنة والحديث ) 


ابن بطة العكبري ( الشیخ الامام ابو عبد الله عبيد الله بن محمد بن حمدان 
بن بطة العكبري ( الحتبلي ) المتوفي سنة ۳۸۷ - 351 م 


كتاب الشرح والابانة على اصول السنة والديانة 
مقدمة وترجمة وتعليق هنري لا وست 
المعهد الفرنسیي - بدمشق 
طبع في ببروت - المطبعة الكاثوليكية سنة ۱۹۰۸ 


۲ - ابن تيمية ( شيخ الاسلام تقي الدين ابو احمد بن عبد الحليم بن عبد 
السلام الشهير بابن تيمية الحراني الدمشقي ولد سنة ١٦٦‏ ه 
وتوفي سنة ۷۲۸ھ 

رسالة الفرقان بين الحق والباطل 
وهي التي طبعت ضمن « الرسائل الکیری » 


«o 


القاهرة ( الطبعة الاولى ) الطبعة العامرة الشرقية ٠‏ 
سنة ۱۳۲۳ھ 


العقيدة الواسطية 


ضمن مجموعة « الرسائل الكبرى » ( الجزہ الاول ) 
ویلیھا « المناظرة في العقيدة الواسطية » 
العامة ا ا الاو ی سنة ۱۳۲۳ ا العامر 


٠ الشرقية‎ 


رسالة معارج الوصول 
ضمن الرسائل الكبرى 
القاهرة ‏ سنة ۱۳۲۳ھ 


النتقی منمنهاج الاعتدال فينقضكلام اهل الرفض والاعتزال 

وهو مختصر « منهاج السنة النبوية » 

( اختصره أبو عبد الله محمد بن عثمان الذهيي 51# - 
۸ھ ( ٥۹۲‏ صفحة ) 

حققه وعلق حواشيه محب الدين الخطيب » 

القاعرة ‏ المطبعة السلفية ‏ ۱۳۷۵ھ 


تقاريظ ء كتاب منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة 
والقدرية 


؟ اجزاء في مجلدين » 
القاهرة ‏ المطبعة الامبریة سنة ۱۳۲۱ھ | ١۳۲ھ‏ 


بيان موافقة صريح ا معقول لصحيح المنقول 

علي هامش كتاب « منهاج السنة النبوية في نقض كلام 
الشيعة والقدرية » 

القاعرة ‏ المطبعة الاميرية ب ۱۳۲١۱‏ - ١۱۳۲ھ‏ 


بغية المرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنية 


اهل الالحاد من القائلین بالحلول والاتحاد وهو الملعوت 
« بالسبعيئية » 


طبع بمعرفة الشیخ فرج الله زكي الكردي الازهري 
القاهرة (مطبعة کردستان العلمية ) سنة ۱۳۲۹ھ /۱۹۱۱م 
عدد الصفحات ۱٤١١‏ 


۲٣٦ 


الرسالة اكدنية في تحقيق المجاز والحقيقة في صفات الله 
القاهرة _ مكتبة انصار السنة المحمدية سنة ١945‏ م 
( طبعة ثالثة ) 

مدهب السلف القويم في تحقيق مسئلة كلام الله 
القاهرة ۱٣٣۹‏ ھ 

تخليص التلبيس من كتاب التاسیس 

تلبیس الجهمية او في تاسیس بدعهم الكلامية 

القاهرة ۱۳۲۹ھ 


ابن الجوزي - مناقب الامام احمد بن حنبل 

تصحيح محمد امين الخانجي » الكتبي 

القاهرة ( الطبعة الاولى  )‏ مكتبة الخانجي (مطبعة السعادة» 

٠ م1۹۳١‎ / ھ۱۳٣۹ سنة‎ 

هذا الكتاب ماثة باب 

دفع شبهة التشبيه والرد على الجسمة ممن ينتحل مذهب 
الامام احمد ( ر ) 

( نشرہ مع التعليق : حسام الدين القدسي ) 

القاهرة ‏ مطبعة الترقي عام ١٣٣٣ھ‏ 

نقد العلم والعلماء 

او تلبيس ابلس 

عنیت بنشره وتصحيحه والتعليق عليه للمرة الثانية سنة 
۷ ھ 

ادارة الطباعة المنيرية 

القاهرة ‏ مطبعة النهضة ‏ سنة ۱۹۲۸ھ 


5 ابن حجر الهيثمي ( ابو العباس احمد بن محمد المكي ‏ ت 515 ه) 


الصواعق المحرقة في الرد على اهل البدع والز ندقة 
القاهرة ( مكتبة القاهرة ) سنة ۱۳۷۰ھ 


ه ‏ ابن حزم ( ابو محمد علي بن احمد بن‌سعید بن حزم » الظاهري الاندلسي 
ت ٢٤٥ھ‏ | ۱۰۹۳م) 


Fey 


الفصل في الملل والاهواء والنحل 


القاهرة » طبعة اولى سنة ۷٣۱۳ھ‏ 


5 ابن حثبل ( ابو عبدالله احمد بن محمد ت ٢٥۲ھ‏ / 888 م ) 
مسند امام المحدثين 
القاهرة ۱۳۱۳ھ ( 5 اجزاء ) 
والقاهرة ۱۳۹۸ ها ۱۹٤۸‏ م 
الرد على الزنادقة والجهمية 
نشر في مجموعة كلية الالهيات 
استانبول سنة ۱۹۲۷م 


۷- ابن خزيمة ( محمد بن اسحق النيسابوري ) 
كتاب التوحيد واثبات صفات الله 
القاهرة سنة ۱۹۳۷ 


۸ ابن وجب ( زین الدين ابو الفرج عبد الرحمن بن شهاب الدين احمد بن 
رجب البغدادي الدمشقي الحنبلي ) 
كتاب الذیل على طبقات الحنابلة 
نشره وحققه هنري لاوست وسامي الدهان 
دمشق ( المعهد الفرنسي ) 15 
القاهرة ‏ مطبعة السنة المكية ء ۱۴۳۷۲ هف 19015 ( نشره الشيخ 
محمد حامد الفقي ) 


۹ ۔ ابن قتيبة ( الامام ابو محمد عبد الله بن مسلم ء الكاتب الدينوري 
القارسي سنة ۲۷٦‏ ه ) 
الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمسبهة 
عن نسخة المتفضل بتصحيحه والتعليق عليه الاستاذ محمد 


زاهد الكوثري مع المعارضة بنسخة الخزانة الظاهرية بدمشسق 
القاهرة _ مطبعة السعادة سنة ۳٣٤۹‏ ه 


تاویل مختلف الحديث في الرد على اعداء اهل الحديت 
القاهرة ۱۳۲٣١‏ هى 


ملاحظة : هذا كتاب يتهجم فيه صاحبه على المعتزلة تهجما 


۲۰۰۸ 


سطحيا دون ان ينتقد لهم قولا او اصلا ۰ 
كتاب الامامة والسياسة 
طبع على ذمة ملتزمه محمد مصطفى فهمي واخوانه 
جزآن في مجلد واحد مطبعة الفتوح ‏ مصر ۱۳۲۳ ه ١۱۹۰ء‏ 
( هذا الكتاب منسوب الى ابن قتيبة ) 


قيم الجوزية ( شمس الدين ابو عبد الله محمد بن ابي بكر ٭ 
الشهير بابن قيم الجوزية ء الحنبلي الدمشقي ء ت ۷١١‏ هه ) 
مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة 

اختصره محمد بن الموصلي ء جزءان 

حقق الجزء الاول محمد حامد الفقي 


حقق الجزء الثاني محمد عبد الرازق حمزة 
مكة المكرمة ‏ المطبعة السلفیة سنة ۱۳٣۸‏ ه - ۱۹۲۹ م 


الجواب الكافي لمن سال عن الدواء الشافي 


القاهرة ١٣٣۱ھ‏ - ۱۹۲۷ء 


۱۔ البيهقي ( الامام الحافظ ابو بكر احمد الحسين بن علي مولده سنة 


٤٣٤ھ‏ وتونی 8 نيسابور جمادي الاول سنة ٣٥۸‏ ه ) 


كتاب الاسماء والصفات 
اعتني بطبعه محمد محي الدين الجعفري الزيني 
الله اباد ( سئة ۱۳۱۳ م 2 مطبعة المسمى بانوار احمدي ) 


٠1‏ 2 الدارهي ( ابو سعيد عثمان بن سعيد بن خالد بن سعيد ابو سعید 
الس السجستائق ولداسمة 20٠٠‏ هد ووق سنه ۳۸۷ف مرد 


كتاب الرد على الجهمية 
نشره* ۷۱٥٤٤٤٢٣٢‏ هاون 
عن نسخة خطية بتاريخ ۷۳۵ ه في دمشق 
O‏ ہت سو 


۲۹ 


۳ - الاصبهاتي ( ابو القاسم حسين بن محمد المعروف بالراغب الاصبهاني ) 
محاضرات الادباء ومحاضرات الشعراء والبلغاء 
جزآن في مجلد واحد ۰ 
القاهرة ‏ المطبعة العامرة الشرفية ‏ سنة 1١555‏ هه 
٤‏ د المقدسي ( عبد الله بن احمد بن محمد قدامة  35٠‏ ھا - ١١159‏ م) 


لمعة الاعتقاد الهادي الى سبيل الرشاد 
القاهرة ( مطبعة المنيرية ) سنة ۱۳۷۲ھ ل ۱۹۰۳ء 


مؤرخو الفرق الاسلامية 
١‏ - ابن الجوزى ( الامام ابو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي 
ابن الجوزي ء الحنبلي ت ٥۹۷‏ ه ) 
المنتظم في تاريخ الملوك والامم 
٠‏ اجزاء 


حيدر آباد ( الدكن  )‏ الطبعة الاولى سنة ٠٠١۷‏ ها 
۸ء 


۲ ابن خلدون ( عبد الرحمن بن محمد بن خلدون الحضرمي - وليد الدين 
ابو زید ت ۸۰۸ھ - ١5:56‏ م) 


المقدمة 
بولاق ۱۲۷۵ 
الازهرية ۱۲۷۷ 
بولاق ۱۳۲۰ 
ببروت ۱۸۷۹ء ۱۸۸۰ء ۱۹۰۰ 
القاهرة بتحقيق الدكتور علي عبد الواحد ۱۹۰۱۷ 
طبعة دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت ۱۹۰١‏ 


) ابن رسمته ( ابو علي احمد بن عمر‎ ٣ 
الاعلاق النفيسة‎ 
۱۸۹۱ ت ميخائيل جان دی غويه  ليدن » بريل‎ 


۴٢ئ‎ 


المجلد السابع من الاعلاق النفيسة فقط 
منتخبات من كتساب الاعلاق النفيسة ٠‏ النقن 
وترجمته بالافر نسية 
الجزاثر - مطبعة تيبو لیتد وکار بونل 1١155‏ 
٤‏ - ابن رشد ( القاضي محمد بن احمد ات ٥٩٩‏ ه ) 
الكشف عن مناهج الادلة في عقائد الملة 
القاهرة ۳٣٣۱ھ‏ - ۱۹۳۵ء 
فصل المقال فیما بن الحكمة والشربعة من الاتصال 
القاهرة ۱۳٣۳‏ اه ل ۱۹۳۵ء 
- یداقع عن حق الفلاسفة في استخدام المنطق والتاوی-ل - 
والدفاع يشمل حتما المعتزلة 
ترجا ترجحة فرنسية اهنا الاب لون لجار 
سنة ۱۹١۲‏ طبعة اولى وسنة ١954‏ طبعة ا 


ه ‏ ابن سينا ( ابو علي الحسين بن عبد الله بن علي الشيخ الرئيس ت 
۸ ھ _ے ۱۰۳۷م) 
الاشارات والتنبيهات 
مع شرح نصير الدين الطوسي وفخر الدين الرازي ٭ 
القاهرة ‏ طبعة اولى ‏ سنة ۱۳۲١‏ ها 
٦‏ ابن العبري ( ابو الفرج الملطي المعروف بابن العبري ٠١۸١ - ۱٢٢١‏ م 


تاريخ مختصر الدول 
بيروت ۱۳۰۸ ها ے ۱۸۹۰ م ( الاب صالحاني ) 
ببروت ۱۹۰۱۸ ( الطبعة الثانية المطبعة الكاثوليكية ) 


۷- ابن قتيبة ( الامام ابو محمد عبدالله بن مسلم قتيبة الكاتب الدينوري 
٦۷۸۷ھ‏ - ۸۸۹ء) 


كتاب المعارف 
القاهرة:# الطبعة العامزة الشرقیڈے +157 هك 3۸۸١‏ م 


۲ 


۸ - ابو القداء ( الملك المؤيد عماد الدين اسماعیل ابو الفدا ء صاحب حماة 
ت ۷٣۲‏ ھ ) 
الختصر في اخبار البشر 
٤‏ اجزاء قي مجلد واحد 
القاهرة - المطبعة الحسنية المصرية ( طبعة اولى ) سنة 
٥‏ ھ 


۹- حاجي خليفة ت ٠١51‏ ه - ۷٥٦۱ء‏ 
كشف الظنون عن اسامي الكتب والفنون 
جزآن 
استانبول ‏ مطبعة الحکومة - ۱۹١١۱‏ ل 1957 م 


) ھ٦٦٦۹ الشريشي ( احمد بن عبد المنعم القيسي الشریشی ت‎ ٠ 
شرح المقامات الحريرية‎ 
وهو الشرح الكبير من شروح ثلاثة للشريشي جزآن‎ 


الطبعة الثانية ‏ بولاق سنة ٠١٠١‏ ه 


) ها‎ 5٠١ الطبري ( الامام ابو جعفر محمد بن جرير الطبري ت‎ 2١ 


تاريخ الامم والملوك 

8 أجزاء 

القاهرة ‏ مطبعة الاستعانة ‏ سنة ۱۳۵۷ ۱۳٥۸‏ ها 
۹ء 


قوبلت هذه الطبعة على النسخة المطبوعة بمطبعة بريل 
بمدينة ليدن سنة ۱۸۷۹ م راجعه وصححه وضبطه نخبة من 
العلماء الاجلاء ٠‏ 


7 9 القدسی ( شمس الدين ات ۳۹۱ھ ) 
احسن التقاسيم في معرفة الاقالیم 
ليدن سنة ١٣۱۳ھ‏ - ٦۱۹۰ء‏ 


1r 


۳ 2 المقدسي ( مطهر بن طاهر المقدسي ) 
كتاب البدء والتاريخ 
المنسوب لابي زيد احمد بن سهل البلخي المتوفي سنة 
٣‏ م وهو للمقدسي نشره في باریس ( مع ترجمة فرنسية ) 
CI. Huart 1۹1۹ _ 1۸4‏ 


الجزء الخامس ص ٠١١‏ وما يليهاء خاص بالمعتزلة واصولهم 


) ۔ ناصر خسرو ( الداعي الاسماعيلي‎ ٤ 
زاد المسافرين‎ 
هم مطبعة‎ ١554١ نشره ببرلين محمد بذل الرحمن عام‎ 
كاوباني‎ 


كتاب فلسفي شامل ( كتب باللغة الفارسية ) يستعرض 
مختلف الاراء الفلسفية والكلامية 


) النوبختي ( ابو محمد الحسن بن موسي‎ 2 ٠ 
كتاب فرق الشیعة‎ 
نشره ریتر‎ 
۱۹۳۱ مطبعة الدولة  سئة‎  لوبناتسا‎ 


۲ - هن ترجم لبعض المتكلمين وذكر بعض أراءهم 
١‏ ابن ابي اصيبعة ( ابو العباس احمد بن القاسم بن خليقة بن يونس 
السعدي الخزرجي ٠‏ المعروف بابن ابي اصيبعة ت ۸٦١ھ‏ ) 
عيون الانباء في طبقات الاطباء 
جزآن 


نقله من النسخ الموجودة في بعض خزائن الكثب وصححه 
العبد الفقير الى عون الله ورحمته امرؤ القيس بن الطحان 


القاهرة ۱۸۸۲ م ۱۲۹۹ ه المطبعة الوهبية 


"0 


؟ ‏ ابن الاثير ( ابو الحسن علي بن ابي الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم 
بن عبد الواحد الشیبانی ‏ المعروف بابن الاثير الجزري ء الملقب 
بعر الدين ء المتوفي سنة ٦٦٦ھ‏ - 7١55595‏ م ) 
الكامل في التاريخ 
9 اجزاء 
اولاق اء لهات ۱۹۱۲م 
حلبي ومصطفى 1885-١5-5‏ 
بولاق ۱۲۹۰ ھ ‏ ۱۸۷۳ م المطبعة الازهرية 
عنيت بنشره لاول مرة سنة ۱۳٣۸‏ الى ۷٣٣۱ھ‏ ) 
ادارة الطباعة المنيرية ( لصاحبها محمد منير الدمشقي ) 
اصوله وكساه ملاحظات مفيدة المؤرخ الكبير الاستاذ 
الشیخ عبد الوهاب النجار ( في الازهر ) دار الطباعة المنيرية _مصر 
وايضا طبعة ليدن ۳ - ۱۲۹۳ھ - ۱۸٦١‏ - ۱۸۷۳م 


اين القدیم ( ابو الفرج محمد بن اسحق النديم ت 588 ه ) 
الفهرست 
صنف الكتاب سبنة ۳۷۷ هى 
ليبسك ‏ طبعة فلوجل ۱۸۷۲م 
القاهرة ‏ المكتبة التجارية ب ۱۳٣۸‏ ه 


) ابن حجر العسقلاني ( شهاب الدين احمد بن علي‎ - ٤ 
لسان الميزان‎ 
اجزاء‎ 5 
۱۲۳۱م‎ ١559 حيدر آباد ( الدكن ) سنة‎ 
تاريخ الخلفاء‎ 
ها‎ ٠۳۲١ حيدر اباد ( الدكن ) سنة‎ 


ه ‏ ابن خلكان ( قاضي القضاة ابو العباس احمد ؛ الشهير بابن خلكان ٦۸‏ 
۸۱ هھ ) 


۲۱ 


وفيات الاعیان وانباء .ابناء الزمان 
جزآن 
- القاهرة  ۱۲۷١۶‏ - ۱۸۵۹ 
- القاهرة ‏ بولاق سنة ۱۲۹۹ مھ - ۱۸۹۲ م 
- القاهرة ‏ المطبعة الميمنية ۱۳۱۰ - ۱۸۹۲ 
- القاهرة مكتبة النهضة ۱۳٦۷‏ - ۱۹۸ 


٦۔‏ ابن سعد ( ابو عبدالله محمد بن منيع ت ۲۲۰ ھ/ ۸٤٥‏ م) 
كتاب الطبقات الكبير 
۹ أجزاء 
لیدن ۱۹۰١‏ - ۱۹۲۱ 
بيروت - دار بيروت وصادر ۱۹۰۱۷ - ۱۹۰۱۸ ( ۸ اجزاء ) 


۷ د ابن سيده ( ابو الحسن علي بن اسماعيل ) 
كتاب الخصص 
۷ اجزاء في ٥‏ مجلدات 


الطبعة الاولى ‏ بولاق ‏ المطبعة الکبری الاميرية 11515 - 
الام 


۸ س ابن عبد ربه ( شهاب الدين احمد المعروف بابن عبد ربه الاندلسی المالكي 
ويكني ابو عمر احمد بن محمد ت ۳۲۸ ه - 1540 م) 
العقد الفرید 
؟ اجزاء ‏ بولاق ۱۲۹۳ء ۱۳۰۲ ھ 
- القاهرة ٠٠٠٠١‏ ه ( المطبعة العامرة الشرفية ) 
- وايضا بولاق سنة ۱۳۱١‏ ه/4534١1‏ - ۱۸۹۹ء 
الطبعة الشرقية ‏ القاهرة ۱۳۲۱ مم 


- وايضا طبعة احمد امين واحمد الزين وابراهيم الابياري ۷ 
اجزاء القاهرة سنة ۱۹۵۰ - ۱۹۰۳م 


۲۰٤ 


۹۔ ابن عساكر ( ابو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله بن عبدالله بن 
الحسين ‏ ابن عساكر ‏ الشافعي ولد سنة ٦۹‏ ه وتوفی سنة 
الاه هھ في دمشق - ۱۱۷۹ء) 7 


لدت كارك یں 
۷ مجلدات 
عني بترتيبه وتصحيحه الشيخ عبد القادر بن احمد بن 
مصطفى بن عبد الرحيم بن محمد الدومي الدمشقي الحنبلي » 
المعروف بابن بدران ت ١5557‏ م) 
روضة الشام سنة ۱۳۲۹ الجزء الاول 
٠ھ‏ الجزء الثاني 
١‏ ه الجزء الثالث 


٢٣ھ‏ الجزء الرابع 
۹ ه الجزآن السادس والسابع 


/ ھ۲۷٢ ابن قتيبة ( ابو محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري‎ ٠٠ 
) م‎ 5 


كتاب عیون الاخبار 


في ٤‏ مجلدات 
دار الكتب المصرية 2 ۱۳٣١‏ - ۹٣۳ھ‏ / 
۰ء 
کتاب الشعر والشعراء 
ليدن ۱۹۰١‏ طبعة دي غويه 
القاهرة ١۱۳۲ھ‏ , صححه وعلق على حواشيه محمد 
النعساني الحلبي 
- القاهرة مطبعة الفتوح الادبية ٠۴۳۲‏ م 
- القاهرة ( المكتبة التجارية ) ١88٠‏ ه | ۱۹۲۷م 
- القاهرة ( تحقيق احمد شاكر ) 1١5514‏ ه ۱۹۳۲ م 
١‏ ابن قيم الجوزية ( الشیخ شمس الدين ابو عبدالله محمد بن ابي بكر 
بن قيم الجوزية ت ۷١١‏ ه ) 
روضة المحبين ونزهة المستاقين 
صححها وعلق عليها احمد عبيد 
دمشق - المكتبة العر بية في دمشق ‏ سنة ۹٣۱۳ھ‏ 


۲٦ 


= ابن كثير ( عماد الدين ابو الفداء اسماعيل بن عمر ت ٢۷۷ھ-۱۳۷۳م)‏ 
البداية والنهاية في التاريخ 
5 جزءا 
القاهرة ‏ مطبعة السعادة  ۱۳٥۸ ۱۳٣۸‏ ب ۱۹۲۹ 
Sa‏ 


۳ - ابن نباتة المصري ( جمال الدين محمد بن محمد بن محمد بن نباتة 
المصري المكنى بأني بكر ت ۷۸ھ ) 
كتاب سرح العيون ‏ شرح رسالة ابن زيدون 
القاهرة ‏ المطبعة الامبرية المصرية ‏ سنة ۱۲۷۸ھ / ١٦۱۸م‏ 
ومنها ترجمة النظام ( ص ٠۲١ ١١١‏ ) وترجمة الجاحظ 
رص )١٤١ ۱٣۴‏ 


) د الاسيوطي ( جلال الدين عبد الرحمن الاسيوطي » الشافعي‎ ٤ 
لب الالباب في تحریر الانساب‎ 
م‎ 185٠ ليدن‎ 
۳٣ انظر أيضا السيوطي رقم‎ 


) ھ۳٥٣‎ - ۲۸۰ الاصبهاني ( ابو الفرج‎ 2١٠ 
كتاب الاغاني ( جمعه في خمسين سنة وحمله الى سيف الدولة‎ 
ابن حمدان ) ١؟ جزءا ء القاهرة ١۲٢ھ | ۱۹۰۰ء‎ 

- الآمدي 


الاحكام في اصول الاحكام 
مصر ۱۳۲۲ھ / 1915م 


۷- البغدادي ( احمد بن علي الخطيب البغدادي ۳ھ) 


تاریخ بغداد 
5 مجلدا 
القاهرة ١٣۱۳ھ‏ / ۱۹۳۱ء 


۲۱۲۷ 


24 البيهقي ( ابراهيم بن محمد ) 
احد اعلام القرن الخامس 
كتاب المحاسن والمساوي 
جزآن 
طبع على نفقة السید محمد كامل افندي النعساني 
عني بتصحيحه السيد محمد بدر الدين النعساني ١‏ 
مكتبة الخانجي ‏ القاهرة سنة ١۱۳۲ھ‏ / ۱۹١١‏ م 


ملاحظة ؛ قيمة هذا الكتاب في ما يعرضه المؤلفمن مواقف بعض رجال الاعتزال 
في بعض الحالات فهو لا پتعرض للعقائد ٠‏ 


۹۔ ابن نغرى بردى ( جمال الدين ابو المحاسن بوسف بن تغرى بردى 
الاتابکي ت ۸۷۰ھ - ١539‏ م) 


النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة ٠‏ 
من 5١‏ هالى ۸۷۲ھ | -٦٤٠٦‏ ۷٦۱۳م‏ 
٦‏ اجزاء في ۳ مجلدات 
القاهرة ‏ دار الكتب المصرية  ۱۳٣۸‏ ب ١٣۱۳ھ‏ | 
۶۹ھ 
- القاهرة ۱۳٣۷‏ / ۱۹۳۸ 
لیدن ب بريل ۱۸۵۵ - ۱۸۵۷ طبعة اهدرس[ 
( جزآن ) جاص ۳١٣‏ : يذكر واصل بن عطاہ » راس العتزلة 
ملاحظة : معلومات قيمة تدل على ان مذهب الاعتزال كان له مدافعون حتى 
القرن الخامس الهجري بعد زوال شيوخه الاولين ٠‏ 


٠‏ التئوخي ( ابو علي المحسن بن علي توفي ٥٣٣‏ هب 594 م) 
نشوار المحاضرة واخبار المذاكرة 
المجمع العلمي العر بي تحقيق خليل مردم ۱۹۳۰ 
الفرج بعد الشدة 
مخطوط باریس رقم ۳١۸٢‏ 
مخطوط برلين الهوارت ۸۷۳۷ و ۸۷۳۸ 
القاهرة سئة ۱۹۰۳ ب ۱۹۰١‏ 


القاهرة ۱۹۳۸ 


١‏ - التوحيدي ( ابو حيان علي بن محمد توق 5١5‏ ه / ١٠١59‏ م) 
كتاب الامتاع والمؤانسة 


٣‏ اجزاء 
طبعة احمد امين واحمد الزين 


القاهرة ۱۹۳۹ - ۱۹١٤١‏ 
البصائر والذخائر 
طبعة احمد امين واحمد صقر 
القاهرة ۱۹۰۳ 


٢۔‏ الجهشياري ( ابو عبدالله محمد بن عبدوس ت ۱ھ / (eT‏ 
كتاب الوزراء والكتاب 


طبعة مصطفى السقا وابراهتم الابياري وعبد الحافظ شلبي 
القاهرة ۷٣۱۳ھ‏ / ۱۹۳۸ء 


م۱۰٦١‎ - ھ‎ ٦٥٤ الحصري ( ابو اسحق ابراهيم بن علي القيرواني ) ت‎ -٣ 
زھر الآداب‎ 
اجزاء‎ ٤ 
هء‎ ١۴٤٤ / طبعة زكي مبارك  القاهرة سنة ۱۹۲۵م‎ 
الحتبلي ( ابن العماد ت ۱۰۸۹ھ)‎ - 4 
شذرات الذهب في اخبار من ذهب‎ 
۱۹۳۱ / ھ٥٣٣١ القاهرة‎ 


-٥‏ الخوارزمي ( ابو بكر ت ۳۸۴ھ) 


رسائل الخوارزمي 
القاهرة ۱۳۱۲ھ / 1895م 


6 - الخوانساري ( الميرزا محمد باقر الموسوي الخوانساري الاصيهاني ) 
كتاب روضات الجنات في أحوال العلماء والسادات 
٤‏ اجزاء في مجلد واحد ‏ فرغ من تأليفه سنة ۱۲۸۷ھ 
طبعة اولى ‏ طهران سنة ۱۳۰۷ھ 


۲۹ 


طبعة ثانية منقحة ومصححة ‏ عاصمة ايران ( طهران ) 
سنة ۷٣۱۳ھ‏ 


ملاحظة : ان الخوانساري في كتابه هذا یردد ما ذكره من سبقه من مترجمی 
الرجال ٠‏ وفیما يتعلق بالمعتزلة فانه يردد ما ذكره ابن خلكان في 
« وفيات الاعيان » والشهرستاني في « الملل والنحل » ٠‏ 
ولم يأت بمعلومات جديدة ٠‏ 


۷ - الذهبي ( الحافظ شمس الدين ابو عبدالله محمد بن احمد ت ۷۸ھ / 
۸ م( 
كتاب تاريخ الاسلام 
مخطوط استانبول ‏ احمد سرعی ۲۹۱۷ ( ۱۹ مجلد ) 
.- مخطوط ليدن ۸٦٦‏ ( سنوات ۲٢٢‏ الى ٠٣۰‏ ) 
- مخطوط باریس-عربي رقم ۸۱٥۱(سنوات ۳۰٣‏ الى ٤٤٠ھ)‏ 
ملاحظة : « ترجمة الامام احمد بن حنبل » 
مقتبسة هن « تاريخ الاسلام » » نشرها احمد شاكر 
القاهرة ۱۳٣١‏ / 1957م 
میزان الاعتدال في تراجم الرجال 
٣‏ اجزاء 
القاهرة ١۲٣۱ھ‏ / ۱۹۰۷ء 
دول الاسلام 


وكتاب تھذیب التھذیب 
حيدر اباد ۱۳۳۷ھ | ۱۹۱۸ء 
المنتقى من منهاج كلام اعل الرفض والاعتزال 
وهو مختصر « منهاج السنة » لابن تيمية 
اختصره ابو عبدالله محمد بن عثمان الذهبي 
حققه وعلق حواشيه محب الدين الخطيب 
القاعرة ‏ المطبعة السلفية ومكتبتها سنة ۱۳۷۰ھ 


مناقب الامام ابي حنیفة وصاحبه ابي يوسف ومحمد بن الحسن 
عني بتحقيقه محمد زاهد الكوثري وابو الوفا الافغاني 
حيدر اباد ( الدكن ) لجنة احياء معارف العثمائیة ١٦۱۳ھ‏ 


«° 


تاريخ الاسلام وطبقات اللشاهر والاعلام 
٥‏ أجزاء القاهرة ‏ مكتبة القدسي - ۱۳٦۷‏ ه 


۸- السبكي ( تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين بن السبكي ت ۷۷۱م/ 
CAINS‏ 


القاهرة ١۲٣۱ھ‏ | ٦۱۹۰ء‏ 


۹- السمعاني ( عبد الكريم بن ابي بكر محمد بن المنصور بن عبد الجبار 
التميمي المروزي الشافعی المشهور بالسمعاني ت 535 ه ) 
كتاب الانساب 

( مجموعة تذكار جب ) 
ليدن ۱۹۱۲ 

٠‏ السيوطي ( الحافظ جلال الدين ت ۹۱۱ھ) 
بغية الوعاة في طبقات اللفوین والنحاة 

القاعرة ١۱۳۲ھ‏ | ۱۹۰۸ء 
طبقات المفسرين 
ليدن ١١٢۱ھ‏ | ۱۸۳۹ م 


) الشعراني ( الشيخ عبد الوهاب‎ ١ 
كتاب الطبقات الكبرى‎ 
جزآن‎ 
ھ۱۳۱١ القاهرة‎ 


۳ 2 الشبرازي ( صدر الدين اللا صدرا توقي ٠٠٠۰‏ ه) 
الاسفار الاربعة 
طبعة طهران ۱۲۸۲ھ 


۲۱ 


۴ ب صاعد ( الاندلسي ت 39+ 
طبقات الامم 
ببروت ۱۹۱۲ ( تحقیق الاب شيخو ) 


)م۱۳١٣٣ الصفدي ( صلاح الدين ابو الصفاء خليل بن ايبك ت 135 ه/‎ - ٤٣ 
الوافي بالوقيات‎ 
اجزاء : الجزء الاول  طبعة ريتر استانبول سمنة19591‎ ٣ 
1959 الجزء الثاني طبعة ديدرنغ  استانبول سنة‎ 
۱۹۰۴ الجزء الثالث  طبعة دمشق سنة‎ 
ء۱٦١۱٥۰۸ اجزاء‎ ( ۲۰٦٢ - ۲۰٢٢ ومخطوط باریس رقم‎ 
(۷ 
نكت الهميان في نكت العميان‎ 
القاهرة ۱۳۲۹ھ / ۱۹۱۱ء‎ 
يذكر ان الغالب في الحنفية المعتزلة‎ 
) ۲۷۹ - ۲۷۷ ويترجم لابي الهذيل العلاف ( ص‎ 
الغيث المسجم‎ 


القاعرۃ ۱۲۹۰ء | 1815م 


۵ے العباسي (ابو الفتح عبد الرحيم بن عبدالرحمان بن احمدالعباسمي575ه) 


معاعد التنصيص على شواهد التلخيص 


جزآن في مجلد واحد 


تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد 

القاهرة ‏ المطبعة البهية المصرية سنة ١۱۳۱ھ‏ | ۱۸۹۸ء 
وايضا طبعة بولاق سنة ٣۱۳۷ھ‏ 

ج ١‏ ص 1ه يذكر ترجمة ابن الروندي ٠‏ 


٦‏ - القرطبي ( ابو عمر یوسف بن عبد البر النمري القرطبي الاندلسبي 


ات ٦٦٤٤‏ ه) 


۲۲۲ 


مختصر جامع بیان العلم وفضله وما يتبغي في روايتة وحمله 
اختصار : احمد بن عمر المخمصاني البيروتي الازهري 
مصر _ مطبعة الموسوعات ‏ سنة مم 


جال الد ابی انح 


و( تع 
كتاب اخبار العلماء بآخبار الحکماء 
بتصحيحه السيد امین الخانجی الكتبي بمقابلته 
النسخة المطبوعة في ليبسك وتطبيقه کت النسخ الثلاث الخطية 
المحفوظة في دار الكتب الخديوية ب بمصر ٠‏ 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى سنة ٣۱۳۲ھ‏ ( مطبعة السعادة ) 


۸ے القانشندي ( شهاب الدين 
۱ھ | ۶۸٣۱م)‏ 


صبح الاعشى في صناعة الانشاء 


5 جزءا 
- القاهرة ۱۳۴۲ / 1915 


القاهرة ۳ - ۱۹۱۸ء 


۹ د الكتبي ( محمد بن شاكر بن أحمد ت ۷۹٤‏ م ) 
فوات الوفيات 
جزآن 
مصر ۱۲۸۳ ھ ‏ ٦٦۱۸ء‏ 
مصر سنة ۱۲۹۹ھ 
القاهرة ‏ مكتبة النهضة ۱ ( حققه وضبطه وعلق 
حواشيه محمد محيي الدين عبد الحميد ) 


المبرد ( ابو العبا 
الكامل في اللغة والادب 


القاعرة ( المطبعة الخيرية ) ۸ اه ب ۱۸۹۰ء 
- القاحرة ۱۳۲۶ ه | 1505م 
- القاعرة ‏ مكتبة نهضة مصر ومطبعتها ۱۹۵١‏ ( عارضه 
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باصول وعلق عليه محمد ابو الفضل ابراعیم والسيد شحاته ) 


١‏ - ھرتضی بن داعي حسني رازي 
تبصرة العوام في معرفة مقالات الانام 
طبعة طهران ( بالفارسية ) ۱۳۱۳ ها 


٢‏ - المسعودي ( ابو الحسن علي بن الحسين بن علي المسعودي الشافعي 
المتوفی سنة ٣٤٣٣ھ‏ ) 
كتاب مروج الذهب ومعادن الجوهر في التاريخ 
جزآن ق مجلدان 
مصر - الطبعة البهية اللصزية -:سنة ۲۴٣۹‏ 
التنبيه والاشراف 
عني بتصحيحه ومراجعته : عبدالله اسماعيل الصاوي 
القاهرة - دار الصاوي للطبع والنشر والتأليف  ٠٠١١۷‏ ف 
م/ ۱۹۳۸م 


) م۱٣٤١‎  ه‎ 858 المكقريزي ( تقي الدين ابو العباس احمد بن علي ت‎ - ٤ 
المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار‎ 


القاهرة ۱۲۷۰ھ | ۱۸١٤‏ م 
القامرة ۱۴۳۲۰١‏ ه ٦۱۹۰ء‏ 


) ھ٦١٦٦ ياقوت ( الحموي ت‎ - ٤٤ 
معجم البلدان‎ 


؟ اجزاء 
- لیبسك - ۱۲۸۳ ۔- ١۱۲۸ھ‏ - -:۱۸٦٦‏ ۱۸۹۹ 7 


- عصر ۱۳۲۳ھ | ۱۹۰۰ 
معجم الادباء 


او 
ارشاد الاريب الى معرفة الاديب 


۷ اجزاء 


نشرة مرغليوث ‏ ليدن ۱۸۸۷ 
- القاهرة ۷٣۱۳ھ‏ / ۱۹۳۸م 
النجف ( ٣‏ اجزاء ‏ المكثبة المرنضوية  ١١١۸‏ هه ) 
( يذكر في ج٦‏ ص ۲٥٢٢۹ - ۲٥٢‏ : انه لم يبق في الري احد 
متعلم الا وهو معتزلي ) 


ابحاث قام بها باحثون عرب حديثا 


١‏ ابن بدران ر الشیخ عبد القادر بن احمد بن مصطفى بن عبد الرحيم بن 
محمد المعروف بابن بدران » الحنبلي ء الدومي ثم الدمشقي » 
المتوفي في دمشق عام 1١555‏ م) ٠‏ 

المدخل الى مذهب الامام احمد بن حنبل 
( کان الفراغ من كثابة هذه المسودة فی جمادی الاولى سنة 
٨۸‏ ه في مدرسة المرحوم عبدالله باشا العظم ) 
قام بتصحيحه ونشرہ جماعة من العلماء باشراف ادارة 
الطباعة المنيرية ٠‏ 
( يشتمل هذا الكتاب على اصول الدين واصول الفقه وفي 
الجدل وعلى مسائل تختص بتلك العلوم ) ٠‏ 
القاهرة ‏ ادارة الطباعة المنيرية ( بدون تاريخ ) 


ملاحظة 1 في عرضه لمختلت الفرق راصو لها بحت عق ها ذكرء مؤركر الفرق . 
مثل البغدادي والشهرستاني وابن حزم ويأتي بموجز لاصول كل 
فركة + 


لم يذكر المراجع لا في الھوامش ولا في آخر الكتاب + 
 "‏ ابن عبد الوهاب ( شيخ الاسلام وعلم الاعلام الامام المجدد الشیخ 
محمد ابن عبد الوهاب المتوفي ۱۷۹۲م) 
فورس مجموعة التوحيد النجدية 
اشرف على تصحیجھا وطبعها السيد محمد رشيد رضا 
القاهرة ‏ مطبعة المنار ‏ الطبعة الاولى سنة 155 ها 
الكتاب الاول منها : كتاب التوحيد ؛ الذي هو حق الله على 
العبيد تأليف شيخ الاسلام وعلم الاعلام الامام المجدد الشيخ 
محمد بن عبد الوهاب قوبل طبعه على ثلاث نسخ خطية ونسخة 
مطبوعة في الهند 


ومعه بضع رسائل أخرى لبعض احفاد الشيخ محمد بن عبد 
الوهاب وغيرهم من علماء نجد ٠‏ 


۲ 


الرسالة الاولى ‏ الى اخر الخامسة: ( في اهل دين الاسلام ء والتوحید وطروء 
الشرك على المسيحيين ) للشيخ عہد' الرحمن بن الشیخ د 375 
الوهاب 
الرسالة السادسة ‏ : ر( في اوثق عرى الايمان ) للشيخ سليمان بن عبد الله 
بن الشيخ محمد عبد الوهاب 
الرسالة التاسعة والعاشرة : ( في معنى كلمة التوحيد , وتضمنھا الکفر ہما 
بعبد و دون الله ) للعلامة الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن بن 


٠ بطين‎ 


ملاحظة : هذا الكتاب عرض لعقيدة اهل السئة في التوحيد مع 
نقض ما يخالفها ٭ 


- اہو دقيقة ( الشیخ ) 


القول السديد في علم التوحيد 
القاهرة ۱۹۲۷ 4 


- ابو ريده ( محمد عبد الهادي ) 

ابراهيم بن سيار النظام 
واواؤہ الكلامية الفلسفية 
۲ صفحة 

القاهرة ‏ لجنة التالیف والترجمة والنشر ‏ ١٣۱۳ھ‏ _ 
۴ء 

بحث اعده الف للحصول على درجة الماجستير في الجامعة 
المصرية عام ۱۹۳۸ م 

هذا الكناب عرض شامل المخثلف نواحي نشاط النظام 
الفكرية والعلمية ٠‏ ص ۷۳ - يذكر عناوين مؤلفات النظام معتمدا 
على اوثق المصادر القديمة ٠‏ 

بعرض المؤلف اراء النظام في الالهيات (رض٠‏ ۸ - ۹۹)ء 
في الانسان (ص ۹۹ - ۹ ٠ء‏ ف ال عالم المادي (ص ۱۱۲ )٦٦۷‏ 
1 الاخلاق والسياسة ( ص )۱۷١ - ۱٦۷‏ 

الکتاب تنقصه قائمة خائلة بالمراجع ع التي اعتمد عليها المؤ 

( المصادر مذكورة ف الهوامش ء وهكذا 


6 کرای دورہ سمحي اسم 
( استاذ الشریعة الاسلامية بكلية الحقوق بجامعة فؤاد 


۲۲٦ 


الاول ) القاهرة 
احمد بن حنبل 
حباتہ وعصره ‏ آراؤه وفقهه 
القاهرة ‏ الناشر : دار الفكر العربی  ۱۹١۷‏ 


المذاهب الاسلامية 
مجموعة الالف كتاب ( رقم ۱۷۷) 
اشراف ادارة الثقافة العامة - بوزارة التربية والتعليم بمصر 
القاهرة ‏ ملتزم النشر : مكتبة الاداب ومطبعتھا - 
يبحث المؤلف اولا في اسباب اختلاف الناس في اراثهم ء وفي 
اسباب اختلاف المسلمين » وفی مدى هذا الخلاف ٠‏ 
في القسم الثاني من الكتاب بعرض المذاهب الاعتقادیة 


ابو النصر ( عمر ) 
تاريخ الحضارة الاسلامية 
قبل الاسلام وفي العهد الاموي 


بيروت ‏ منشورات مكتبة هاشم ۱۳١۷‏ ھ / ۱۹٤۸‏ م 
خصص فصلا سماه المذاهب الاسلامية الجديدة , ص ۳۲۷ -_ ۳٣۷‏ 


۷- احمد امین 

فجر الاسلام 
الجزء الاول : في الحياة العقلية 
- القاهرة ‏ الطبعة الاولى ۱۹۲۹ 
القاهرة ‏ لجنة التالیف والترجمة والنشر ‏ الطبعة الرابعة 
٠ھ‏ / ۱۹۱۱ء 

الباب السابع من هذا الكتاب يبحث في الفرق الديئية 
الخوارج ء الشيعة” > المرجئة » القدرية والمعتزلة ( الباب ارات 
مو پ ہہ وي ا الاعتزال جو SE‏ 
الدعاة الى الاعتزال : تعالیسے م والاصول الخمسة ؛ آراؤهم 
290 » ابن نشا الاعتزال ٠‏ 03 قام به المعتزلة من دفاغ عن 
الدين 
ضحى الاسلام 
٣‏ اجزاء 


- القاهرة ‏ لجنة التأليف والترجمة والنشر ‏ الطبعة الاولى 
١‏ ها _- ۱۹۳۳ء 

- القاهرة ‏ لجنة التأليف والترجمة والنشر - الطبعة الثالفة 
۷ھ | ۱۹۳۸ء 

الجزء الثالث : نشأة علم الكلام ( ص ٣١ -١‏ ) 


الفصل الاول خاص بالمعتزلة ( ص ٢٢‏ - ۲۰۷) : اصول 

المعتزلة ‏ توحيدهم > رأيهم في خلق القرآن ٠»‏ في عدل الله ء في 
الجبر والاختبار ء في التولد ء في الوعد والوعيد ء في المنزلة بين 
المتزلتين ‏ في الامر بالمعروف والنهي عن المنكر ٠‏ 
اراءهم في الشؤون السياسية » نصرتهم للاسلام 
انقسامهم الى فرعين : فرع البصرة وفرع بغداد » وذكر كلشيخمن 
کل فرع ء مع ذكر ما تمیز به ۰ 
مسألة خلق القران وتاريخها السياسي ونتائجها على المعتزلة 
رص ۱١۱‏ ) 
افول نجم المعتزلة ( ص 1۹۸ ) 

ملاحظة : المصادر مذكورة في الهوامش فقط » ولا توجد قائمة وافية بها في 


آخر الفصل لاق تعن انکنائے + وعالتا ھا دک رئا 
الکتاب واسم صاحبه دون ذکر الصفحة او الجزء او الطبعة 


- امین ( عثمان ) 
محمد عبده 
اراءه الفلسفية والدينية 
القاهرة ۱۹٤٤١‏ 


) البشبيشي ( محمود‎ - ٩ 
القرق الاسلامية‎ 
۱۹۳۲ المطبعة الرحماتية سنة‎  رصم‎ 


٠١‏ د البهي ( محمد ) من علماء الازھر ‏ دكتور ر في الفلسفة وعلم التفس 
والدراسات الاسلامية من جامعة برلين وهامبرغ ‏ الانيا 


الفكر الاسلامي الحديث وصلته بالاستعمار الغربي 

القاهرة ١1/5‏ ى / ۱۹۰۷ء 

يبحث الاتجاه الفكري الموالي للاستعماز - ص ۹ - ۳۸ 

الاتجاه الفكر يالمقاوم للاستعمار ( ص ۳۹ - ١٠١١‏ ) : جسمال 


TA 


الدين الافغاني ( 58 88 ) محمد عبدہ ( 45 )۱٦١‏ : اهم 
و الح اها رت محمد وی یھ 
صلة العقل بالوحي.* 
اج في ار لوس اس ۲۳۴" 

بشریة القرآن ( ص ۱۹۱ - ۲٦٢٢‏ ) - الاسلام دين لا دولة 
ٹج 5 ) كتاب علي عبد الرازق ( الاسلام واصول الحکم) 

من قال بان الدین خرافة ( ٤٥٢‏ - ۲۸۰) : المذهب الاسمي 
المذهب التجر يبي 

من قال ان الدين مخدر ( ۲۸۱ ۳۷١‏ ) الصراع بين 
الدين والعقل والحس 

الاصلاح الديني ( ۱ - ٣٥٤‏ ) : محمد اقبال » اصلاح 
الفكر الديني ء الاجتھاد ٠‏ 

المصادر مذكورة في الهوامش , لا توجد قائمة شاملة لها » 
ولا توجد فهارس ۰ 


١‏ ۔ التفتازاني ( ابو الوفاء الغنيمي ) استاذ علم الكلام في جامعة القاهرة 
دراسات ف الفلسفة الاسلامیة 


القاهرة سنة ۱۹۰۵۷ 
من ص ۳۷ الى ص 5١‏ البحث خاص بالمعتزلة 


) جار الله ( زهدي حسن‎ - ٢ 


المعتزلة 

رسالة تبحث في تاريخ TO E‏ ا 
الفكر الاسلامی ( قدمها الولف الى دائر ة التاريخ العربي في كلية 
العلوم والاداب بجامعة بيروت الامی رکیة ونال عليه رہد استاة 
في العلوم ) 
منشورات النادي العربي في يافا 
القاهرة ١٣٣۱ھ‏ / 1951م 


) جبري ( شفيق‎ ٠ 
الجاحظ‎ 


معلم العقل والادب 
مصر ‏ دار المعارف ‏ سنة 195/4 
بعرض الؤلف حياة الجاحظ ( ص ۳٣‏ - ۰۸ ) ثقافكتله 


۲۱۹ 


٢٥۹ (‏ ۷۹) عصر الجاحظ ر حرية الفكر ء الزندقة ء الانقلاب ء 
الفكر ص ۸۰ ۔۔ ١٠١‏ ) ويعرض في ۸۲ الاختلاف بين اهل الحديث 
والمعائزلة في القضاء والقدر ء افعال العباد ء صفات الله ء خلق 
القرآن ٠‏ اصول الجاحظ في التحقيق ( التجربة والبيان » معرفة 
السماع » واستعانته بالعقل ونقده العلمي» شكه؛ تعليه ١١د١١١)‏ 
ملاحظة : هذا الكتاب تحليل دقيق وعميق لشخصية الجاحظ ولعرفة المد 

٠‏ المراجع مذكورة في الهوامش » وليس هناك قائمة بها في 

شاب ٠‏ لا نوجد فھارس اعلام وغيره ٭ يوجد فقط فهرس 
بسيط بمختلف فصول الكتاب ٠‏ 


٤۔‏ الجرجاني ‏ الشیخ الامام ابو بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد 
دلائل الاعجاز 
حققه وعلق عليه ومهد له بمقدمة في تاريخ البلاغة محمسد 
بن تاويت مدير المعهد الديني العالی بتطوان 
جزآن في مجلد واحد ۱۳۱ صفحة الجزء الاول 
۸ صفحة الجزء الثاني 


۳ صفحة 2 المقدمة 
القاهرة ۱۳۳۱م 


) الجزائري 2 الشيخ طاهر ( ت ۱۳۳۸ھ‎ 2 ٠ 
القديم والحديث‎ 


( مجموعة مقالاث نشرها محمد كرد علي ) 


مقال عن « الاعتزال » للشیخ طاهر الجزاثري (ص ١48‏ الى )۱٥١‏ 
الفاهرة ‏ طبعة اولى سنة ٤ھ‏ | م 


٦‏ الجزيري س عبد الرحمن ‏ مفثش اول مساجد الاوقاف 
توضيح العقائد في علم التوحيد 
القاهرة ( مطبعة الحضارة الشرقية ) سنة ٢ھ‏ | ۱۹۳۳م 
عدد الصفحات ۲٢٢‏ 
3ك جوزي بدي 
من تاریخ الحركات الفكرية في الاسلام 
طبعة اولى ‏ القدس ۱۹۲۸ 


۳۳۲۰ 


- بيروت - دار الروائع ۱۹۵۹ 
الفصل الرابع خاص بالاسماعيلية 
الفصل الخامس - خاص بالقرامطة 
يؤكد المؤلف على الناحية الاقتصادية ؛ ويعتيرها عامسلا 
اساسيا في قيام هذه الفرق في الاسلام ٠‏ 
ملاحظة : لا یوجد فهرست ولا قائمة بالمراجع ‏ وعذہ ا مراجع مذكورة مقتضبة 
في الهوامش ٠‏ 


۸ الحسيني ‏ السيد هبة الدين الحسيني الشهرستاني 


المعجزة الخالدة 
( القرآن ) 
الطبعة الاولى ۹٦۱۳ھ‏ ۱۹۰م الكاظمية ( بغداد ) 
الطبعة الثانية ٠۴۷١‏ ه ‏ ۱۹۵۱ م الكاظمية ( بغداد ) مكتبة 
الجوادین 

هذا الكتاب رد على من يقول انه يستطيع ان يأتي باحسن 
من هذا القرآن لفظا وتر تيبا ( وهو ادعاء معد معتزلى الاب حول 
ان پثبت ان الاعجاز ظاهر قي كل آية من آيات ال لقرآن ( ص هه - 
٥‏ ) » وذلك خلاف ما قاله المعتزلة الذين يعتبرون القرآن معجزة 
ا تحت الكتاب مع ما ذكره الباقلاني 
في كتابة اعجاز القران 


۹- الحمصی ‏ نعيم 

تاریخ فكرة اعجاز القرآن 

عدة مقالات نشرت في « مجلة المجمع العر بي » بدمشيق ابتداء من 
المجلد ۲۷ ( سنة 1١981‏ م ) 


) الخالصي ( الشيخ محمد بن محمد مهدي الكاظمي‎ - ١ 


احیاء الشریعة في مذهب 
٣‏ اجزاء 
مطبعة المعارف بغداد ‏ ۷۰٣۱ھ‏ ب 19801 م ( جزء اول ) 
مطبعة البرهان ب بغداد ۱۳۷١‏ ھ ‏ ۱۹۵۷م + ٢‏ وج ٣‏ 
مؤلف هذا الكتاب من محتهدي الشيعة 


1 


في آخر كل جزء يوجد فهرس كامل بمختلف المواضيع 
المذكورة في الجزء ٠‏ 


) خلاف ( عبد المنعم محمد‎ - ١ 
العقل ا مؤمن‎ 
الدين من طریق الفكر‎ 
- ببروت - دار الكتاب العربي ( الطبعة الاولى ) ۱۳۷۰ ف‎ 
م‎ 
أومن بالانسان‎ 
١95465 ) القاهرة ( النهضة‎ 


۲ د الراقعي ( مصطفى صادق ) 
اعجاز القرآن والبلاغة النبوية 
القاهرة ‏ طبعة المقتطف والمقطم ‏ سنة ۱٣٣١‏ ه - ۱۹۲۸م 
- بعض المراجع مذكورة في الهوامش ولكن لا توجد قائمة 
بها واضحة في آخر الکتاب ٠‏ 
لا يوجد فهرس للاسماء ۰ 


۳ _ رشید رضا ( السید محمد رشيد رضا) 

تاریخ الاستاذ الامام الشيخ محمد عبده 

٣‏ أجزاء ( وفيه تفصيل سيرته » وخلاصة سيرة موقظ 
الشرق وحكيم الاسلام السيد جمال الدين الافغاني ) 

القاهرة ‏ الطبعة الاولى ‏ مطبعة المثار ‏ سنة ۱۳٥١‏ هف _ 
مم 

ج ١‏ ص 1۷١‏ : الفتاوى الترنسفالية ( لبس البرنيطة - 
اكل ذبائح النصارى ‏ الشافعي يصلي خلف الحنفي ) 

افتي بها محمد عبده بالجواز معتمدا على المنطق ومفسرا 
الآبات في هذا الاتجاه 

ص ۸۰۲ : الرد على هانوتو ‏ ص ۸۰۵ الرد على فرحانطون 

الجزء الثالث من هذا الكتاب جامع المراثي والتابين والتعازي 
في محمد عبده 
ملاحظة : كتاب شامل جميع تواحي نشاط محمد عبده ؛ وکل 
ما يتعلق به 


5 - رقاعی ( احمد قريد ) 
عصر المآمون 


٣‏ مجلدات 

القاهرة ‏ الطبعة الثانية ‏ مطبعة دار الکتب المصرية سنة 
٦ھ‏ - ۱۹۲۷ء 
ملاحظة : نی نياية المجلد الثالث : بيان الصادر العربية والافر نجية 
الهامة - ( سنة الطبع غير مذكو ة دائما ) 


٥ے‏ الزعبي ( الشيخ محمد علي ) 


هل نحن مخيرون او مسيرون ؟ 
تأثير عقيدة القضاء والقدر في حياتنا الفردية والاجتماعية 
ببروت  -‏ منشورات المكتبة العربية ‏ سنة ۱۳۷۹ اھ _ 
۰ء 
يدافع المؤلف عن حرية الاختيار عند الانسان » معتمدا على 
القرآن ٠‏ 
ملاحظة : المراجع مذكورة في الهوامش ٠‏ لا توجد قائمة بها في 
آخر الكتاب 7 توضح الطبعة والسنة الخ ٠‏ 


6 - زيان ( بھی الدين ) 
الغزالي ولحات عن الحياة الفكرية الاسلامية 
القاهرة ‏ مكتبة النهضة ‏ ۱۹۰۱۸ 


۷ - سرور ( طه عبد الياقى ) 
الغزالي 
١۱‏ صفحة _ سلسلة أقرأ رقم ۳٣‏ 
القاهرة ‏ دار المعارف 1١958‏ 
8 2 سليم ( الشيخ محمد شريف ) 
ناظر مدرسة دار العلوم سابقا 
ملخص تاریخ الخوارج 
منذ ظهورهم الى ان شتت المهلب شملهم 


مصر ‏ دار التقدم سنة ۱٣۳٣١‏ ى ۱۹۲۵ھ 


rrr 


۹ 2 الستدوبي ( حسن ) 
ادب الجاحظ 
بحث تحليلي في حياة الجاحظ وسيرته ودرس مستفيض 
في ادبه وعلمه وفلسفته وبيان خصائصه وميزاته , ووصف 
مصنفاته وعرض نوادره وفكاهاته 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى ٠٠١١١‏ هب951١م(المكتبة‏ التجارية) 


٠۔‏ شرف الدين ( عبد الحسين ) 


كلمة حول الرؤية 
مطبعة العرفان ‏ صيدا ( لبنان ) سنة ۱۳۷۱ھ - ۱۹۵۲م 


۱ _ شيخ الارض ( تيسير ) 


الغزالي 


ہبروت - دار الشرق الجديد  ۱۹٦١‏ ( اعلام الفكر العربي ) 


) ۔ طوقان ( قدری حافظ‎ ٢ 

الخالدون العرب 

بيروت - دار العلم للملايين ب ۱۹٥١‏ 

فصل خاص بالجاحظ ( ص 58 ٥٩٦‏ )2 يؤكد فيه على 
اعتماد الجاحظ على العقل ( ص ٠ ) ٢٥٥‏ ويقول ان للجاحظ اراء 
قيمة في العقل والارادة ٠‏ فالانسان ء عند الجاحظ ٠‏ قادر على 
ان يعرف الخالق بعقله ٠٠٠‏ ومو يرى ان لا فضل للانسان الا 
بالارادة ٠‏ 
ملاحظة ؛ في آخر الكتاب قائمة بالمصادر ؛ ولكن دون ذكر الطبعة 


ولا التاريخ ٠‏ 


۳ ب الظواهري ( محمد الحسيني الظواهري ) 
من علماء الازهر الشريف ومدرس بكلية اصول الدين 
التحقيق التام في علم الكلام 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى سنة ۱۴۳۵۷ ه ۱۹۳۹ء 
مكثبة النهضة المصرية 


ينا 


٤‏ لس عہدہ ( الشیخ الامام محمد ت 15-6م) 
رسالة التوحيد 
نشرھا السيد رشید رضا 
بولاق ‏ الطبعة الاولى ١168‏ ه ‏ ۱۸۹۸ م ( وتلتها عدة 
طبعات ) 


موقف الشيخ عبده من مسائل التوحيد والعدل يدل على 
ميل قوى الى موقف المعتزلة من هذه المسائل ٠‏ 


الاسلام والنصرانية مع العلم والمدنية 

۱۹١۷ ف‎ ۱۳٦۷ القاهرة‎ 

هذا الكتاب هو في الاصل عدة مقالات ردا على مقالات الكاتب 
المسيحي فرح انطوان التي نشرها في مجلة « الجامعة » حيث يذكر 
ان الاسلام اضطهد الفلاسفة لا سيما ابن رشد ٠‏ فيرد عليه محمد 
عبده في مجلة « المنار » عام ۱۹۰۱ ٠‏ 
الاسلام والرد على منتقديه 

القاهرة ۱۹۰۹ء 

القاهرة ‏ المكتبة التجارية الكبرى سنة ١٣۱۳ھ‏ - 
۸ مم 

عدة مقالات نشرها الشيخ محمد عبده فی جريدة المؤيد في 
شهر أيار سئة ۰ ددا على غبرايل هانيتو الفرنسي الذي نشر 
في جريدة « الجورنال » بباريس سنة ۱۹۰۰ مقالا سياسيا دينيا 
يحذر فيه الفرنسيين من خطر الاسلام الذي يصفه بأنه دين 
تعصب ٠‏ فرد عليه الشيخ محمد عبده ؛ وجمعت هذه المقالات 
تحت عنوان « الاسلام والرد على منثقدیه » 


شرح محمد عبده على الدواني 


القاهرة ( عيسى الحلبي ) سنة ۱۹۰۱۸ 

عضد الدين الايجي ( المتوفي سنة ۷٥٢‏ ه ب ٠٠١١‏ م) 
كتب كتاب ( المواقف ) وله كتاب عنوانه « العقائد العضدية » 
شرحه الدواني ( المتوفي سنة ۷ ھ  1١6١١‏ م ) ؛ والشيخ 
محمد عبده شرح هذا الشرح ( عام 1815م ) 

راجع كتآب الايجي « المواقف » 


۲۰ 


٥۔‏ عزقول ٠‏ كريم 
العقل في الاسلام 
بيروت ( الطبعة الاولى ) ١3957‏ مطابع صادر ‏ ريحاني ٠‏ 
ملاحظة : في الواقع الكتاب تحليل لوقف الغزالي من التقليد والحس 
والعقل والالهام » ورده على المتكلمين والفلاسفة وميله الى التصوف 
المصادر مذكورة في آخر الكتاب : مؤلفات الغزالي » مصادر 
عربية ومصادر غربية ٠‏ 


غرابة » الشيخ حموده ازعري 
الاشعري 
رسالة نال عليها درجة الدكتوراه من جامعة كمبردج 
القاهرة ‏ مطبعة الرسالة ‏ 1985 
ملاحظة : بدافع المؤلف عن حرية الاختيار » ويقول ان الانسان 
خالق لافعاله » مثل ما قال المعتزلة ( ص 15717 - ١٠١۳‏ ) ء يميل 
از لى موقف المعتزلة » فيقول في صفحة ١577‏ : « اقرر ان عقيدتنا 
لن ينالها سوء اذا قلنا مع المعتزلة ان العبد يخلق افعال نفسه 
الاختيارية مع عقيدتنا ان الله يستطيع ان يمنعه من هذا الخلق اذا 
شاء ٠‏ وسواء قلنا بذلك مع المعتزلة او لم نقل ء فمن الواجب حتما 
ان نقدم الشکر والتقدير للمعتزلة على هذا الباعث النبيل الذي 
دفعهم الى تقرير ذلك ٠‏ في نهاية الكتاب ثبت ببعض المراجع العر بية 
والافرنجية » ولكن هذه المراجع غير مذكورة في عوامش الكتاب 


۷ ب الغرابي < علي مصطفى 
استاذ الفلسفة وعلم الكلام بكلية اصول الدين 


ابو الهذيل العلاف 
اول متكلم اسلامي تاثر بالفلسفة ( اليونانية ) 
القاعرة ‏ الطبعة الاولى سنة 1559 ته 1949 م ( مكتبة 
الحسين التجارية ٠‏ 
ملاحظة : في فھرست الكتاب ترقيم الصفحات خطأ 
تاریخ الفرق الاسلامية ونشاة الكلام عند المسلمين 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى سمنة ۱۹١۸‏ م ( مطبعة السعادة ) 


اعت 


المراجع مذكورة في الهوامش فقط ٠‏ لا توجد قائمة شاملة 
بها في اخر الكتاب ء ولا توجد فھارس باسماء الاعلام ٠٠١‏ 


۸۔ غلاب ء محمد 


مشکلة الاولهية 
القاهرة ‏ دار احياء الكتب العر بية ء سنة ۱۹١۷‏ 
( جماعة احياء الفلسفة ) 


۹ 2 الفاخوري ( حنا ) والجر ( خليل ) 
تاریخ الفلسفة العربية 
جزآن 
دار المعارف ‏ پروت سنة 1561 ب ١968‏ 


٠٠٤‏ س القاسمي ( الشیخ جمال الدين القاسمي الدمشقي » ولد في دمشق عام 
٦ء‏ وتوفي عام 1915م ) 
كتاب تاريخ الجهمية والمعتزلة 
( نشر اولا مقالات في « المنار » ( سنة ۱۹۱۲) ثم جمع على 
شكل كتاب ) مصر ‏ مطبعة المنار سنة ١55١‏ ها طبعة اولى ٠‏ 
المصادر مذكورة في الهوامش ء لا توجد قائمة بها في آخر 
البحث ٠‏ 


كتاب دلائل التوحيد 
دمشق ‏ الطبعة الاولى ‏ مطبعة الفيحاء سنة ۱۳۲١‏ ها 


١‏ - محجوب بن ميلاد 
تحريك السواکن 
( مقال عن المعتزلة ) في المجلد الرابع من مجلة ۸1050 
في القاهرة ٠‏ 
نونس سنة ۱۹۵۹ 


5 - فدگور ء ابراعیم بيومي وكرم ء يوسف 
دروس في تاريخ الفلسفة 
القاهرة - لجنة التالیف والترجمة والنشر سنة 198٠‏ 


۲۷ 


٣‏ - هغتية ء الشميخ محمد جواد 


معالم الفلسفة الاسلامية 
ببروت - دار العلم للملايين سنة ۱۹٦٦‏ 


٤٤‏ ے نادرء البير نصري 


فلسفة العتزلة 

( فلاسفة الاسلام الاسبقين ) 

الجزء الاول ‏ التوحيد ( الله العالم) الاسكندرية ‏ مطبعة 
دار نشر الثقافة ‏ ۱۹۰۲۰ 


الجزء الثاني العدل ( الانسان ‏ الاخلاق ‏ السياسة ) - 
بغداد ‏ مطبعة الرابطة ‏ ۱۹۵۱ 


ملاحظة : ذات الكتاب كتب باللغة الفرنسية مبدثيا ء وكان 
احدى الرسالتين اللتين تقدم بهما المؤلف امام السربون بباريس 
لنيل درجة الدكتوراه الدولية في الفلسفة 

النسخة الفرنسية طبعت في بيروت سنة ۱۹۵١‏ في مجموعة 
« ابحاث » التي يشرف عليها معهد الاداب الشرقية التابع لجامعة 


القدیس یوسف في ديروت 
اهم الفرق الاسلامیة السياسية والكلامية 


بيروت ‏ المكتبة الشرقية ( مجموعة دروس ونصوص ) 
سنة ۱۹۰۱۸ 


وترجمة فرنسية لمبادىء هذه الفرق ( في نفس الجلد ) 


ة » عبد الله الشيمي 


هشام بن الحكم 

استاذ القرن الثاني ف الكلام والمناظرة 

بيروت - ۱۳۷۸ھ - ۱۹۱۹ء 

والكتاب عرض شامل لهشام بن الحكم ( حياته ء مواقفه مع 
المعتزلة ٠‏ اراؤه ) المراجح المذكورة في الهوامشس ء ولكن لا توجد 
قائمة بها في آخر الكتاب ٠‏ 

عدد صفحات الكتاب 6845 صفحة 


۲۸ 


Gardet (Louis) et Anawati, M.M., Introduction ã la Théolegie 
Musulmane, Essai de théologie Comparée (Etudes de Philosophie 
Médiêvale) Paris: J. Vrin - 1948 
ملاحظة : فھارس عديدة : فھرس للمصطلحات العربية ب‎ 
فهرس الاعلام  فھرس باسماء الكتب المذكورة في الكتاب‎ 

( المراجع ) 

هذا الكتاب مرجع قيم وواف لبحث علم الكلام ومقابلته 
باللاھوت المسيحي + طريقة علمية في عرض المسائل والاعتماد على 
أكثر اعد مک نا الاجم 


ملحق للمراجع 


البيطار ( الشيخ محمد بهجت ) محاضرة في علم الكلام عن ابن 
3 ة ( نشرت في محاضرات المجمع العلمي العربي بدمشق ستة 
5 من صفحة ١‏ الى ۱۲۹ - المحاضرة القيت في قاعة المجمع 


العلمي العربي في نيسان سنة ۱۹۲۳) 


النشار ( علي سامي ) مناهج البحث عند مفكري الاسلام 
دار الكتاب العربي ء القاهرة ۱۹۰۵۱ 


صليبا ( الدكتور جميل ) محاضرة عن ابن الهذيل العلاف في حياته 
وفلسفته 

القاها الدكتور جميل صليبا في ردعة محاضرات المجمسع 
العلمي العربي فی ۲۸ كانون الثاني ۱۹٤١٤‏ ونشرت فی محاضرات 
المجمع العلمي العربي بدمشق الصادر سنة 1955 صفحات من 
٠ه‏ الى ٣۳ہ‏ 


النشار ( علي سامي ) ابن تيمية الحراني ( تقي الدين احمد بن 
عبد الحليم ) 
القاهرة ‏ دار الكتاب العربی سنة ٠١١١‏ 


۲۳۲۴۰۹ 


ابحاث في علم الکلام قام بها ستشرقون 
ورجا باحثون عرب 


١‏ - بینس ء الدكتور س بینس 

مذھب الذرة عند المسلمين 
وعلاقته بمذاهب اليونان والهنود 

ترجمة محمد » عبد الهادي ابو ريده 

القاهرة : مكتبة النهضة المصرية  ۱۳٣١‏ هص ١۱۹۵ء‏ 
ملاحظة : یوجد فھرس الاعلام » فهرس الاصطلاحات وا موضوعاتء 
قائمة بالمراجع والابحاث الاجنبية الهامة التي ذكرت باختصار 
او بالعربية فقط *و لوحة تاريخية لاهم الاعلام المذكورين في 
الکتاب ‏ وتعليقات من المؤلف والمترجم ٭ 


) مجرى الاصل يهودي الدين‎ ( )۱۹۲۱ 186٠+ جولد تسیھر ( اجناس‎ ٢ 
العقيدة والشريعة في الاسلام‎ 
تاريخ التطور العقدي والتشريعي في الديانة الاسلامية‎ 
نقله الى العربية وعلق عليه محمد يوسف موسى ء عبد العزيز‎ 
عبد الحق ء على حسن عبد القادر‎ 
19145 دار الكاتب المصري ( الطبعة الاولى ) سنة‎  ةرهاقلا‎ 


٣‏ - دي بور ت٠‏ ج۰ 
تاريخ الفلسفة في الاسلام 
ترجمه محمد عبد الهادىء ابو ريده مع تعليقات وافية 
- القاهرة ‏ الطبعة الاولى ۱۳٣۷‏ هل ۱۹۳۸ء 
القاهرة ‏ الطبعة الثالثئة ‏ ر لجنة التالیف والترجمة 
والنشر ) (5لاااه ‏ 9 م( 


ملاحظة : تعليقات المترجم توضح وتصحح احيانا ما غرضه المؤلف» 
ولا عجب اذ ان الكتاب كتب اصلا في اول القرن العشرين » شم 
ترجم الى الانكليزية ٠‏ 

يوجد فهرس للاعلام ‏ ا مراجع مذكورة في الهوامش فقط ٠‏ 


را 


٤‏ - ستواد ء لوثروب 
حاضر العالم الاسلامي 
وفيه فصول وتعليقات وحاش مستفيضة عن دقائق احوال 
الامم الاسلامية وتطورها الحديث 
وضعها 
الامر شكيب ارسلان 
نقله الى العر بية + 
عجاج نويهض 
جزآن 
القاهرة ‏ الطبعة السلفية سنة ۱۳٣۴‏ ها 
٥‏ ے فلوتن ء ج فان 
السيادة العربية والشیعة والاسرائليات 
ترجمة الدكتور حسن ابراهيم حسن ومحمد زكي ابراهيم 
القاهرة ‏ مطبعة السعادة ‏ ( طبعة اولى ) سنة ۴٤‏ م 
ملاحظة : تعليقات واضحة للمترجمين ‏ فهرس الاعلام : الفهرس 


العربي ء الفهرس الافر نجي ٠‏ 


الیراہات العَلسَفیْۃ المريية 
بق ات رام فب 

.١‏ انبعاث اط و كة الفكرية في القرن التاسع عشر 

انقطعت صلة العرب يتراثهم الفكري » في اعقاب اقول نجمہم السيامي ٤‏ 
حت قبل انہیار الامبراطورية العباسبة وسقوط بقداد سنة ۱۲٥۸‏ م . ومع ذلك 
فقد كان هذا الحدث التاريخي الام بثابة مرحلة حاسمة في تاريخ العرب السياسي 
والفكري > لانه اقتقدرن بتقلص ظل السلطة التي بسطوها على معظم اصقاع 
الشرق ٤‏ وتفكك تلك ا جحموعة السباسية الکبری التي طبعوها بطابعہم منذ 
اواسط القرن السابع ٤‏ والتى ازدهرت في ظلہا الآداب والعلوم والفلسفة مدى 
نحو خمسة قرون . هذا في الشرق » اما في الغرب > فقد كان سقوط قرطبة سنة 
۷ھِنَثابة ايذان بانطواء تلك الصفحة السباسية والفكرية المجيدة التي سطرها 
العرب في الاندلس » التي اصبحت منذ تولي الناصر (۹۱۲- ۹۰۱) مركز ا حیاۃ 
العقلیة في الزاوية 22 الغربة من اوروبا والجسر الذي عبرت عليه الفلسفة 
والعلم العرببان الى اورویا الغريبة ابتداء من اواسط القرن الثاني عشر . ومع ان 
وفاة ان رشد سنة ۱۱۹۸ ٢‏ قثل خاقة النشاط الفلقي الخلاق عند العرب ٤‏ 
فقد قامت قلسفة الاشراق ٤‏ کرد فعل فكري على رواج المشائية والافلاطونية 
ا حدثة بین العرب ٤‏ منذ وضع اسہا السہروردي ا مقتول (توفي ۱۱۹۱) ٤‏ حق 
اواسط القرن السابع عشر » الذي انحب صدر الدبن الشيرازي ( ت ١١٠‏ ) >“ 
من کبار فلاسفة الاشراق المتأخرين » ومؤلف كتاب الاسفار الاربعة » الذي 
كان اول النصوص الفلسفیة العريبة المطبوعة في القرت التاسع عشر » کا سفرى ۔ 


ای 


ومع اننا لتا في معرض التأريخ للفلسفة العربية هنا » تمن الجدير بالذكر ان 
سيرة الفلسفة العربية ٤‏ وخاصة في شكلبا المشائي والافلاطوني الحدث الذي 
اشرنا اليه » لم تذ تنته بوفاة ابن رشد وافول نحم العرب سياسياً في بغداد وقرطبة . 


فقد استمر اثرها ردح من الزمن في اسبانیا واوروبا الغربئة ٤‏ طوال اکثر من 
e‏ 


قرنين » اي بين سنة 1١+‏ » وهو تاريخ اقدم ترجة لاتينية لأر عاي عربي 


وسنة ١+١‏ » وهو تاريخ وفاة الشاعر دانتي الذي روج في كوميدياه الالهية 
لآراء القديس توما الاكويني (ت۱۲۷ ) الفلسفية واللاهوتبة التي كان لابن رشد 
خاصة » وشراح ارسطو العرب عامة » اثر كبير فيها. 

ولعل اعظم شهادة بأثر العرب في قیام الفلسفة عند اللاتين هي شهادة روجر 
بيكون (تع۱۲۹) » الفيلوف الانكليزي الشهير » الذي بز جميع معاصريه في 
مدى المامه بتاریخ الفلسفة عند الیوتان والعرب ٤‏ والذي يقول في كتابه الاکبر 
usزMa Opus‏ ما ترحمته : 

« وقد طمست فلسفة ارسطوطاليس وانقطع خبرها » في الغالب ٤‏ اما 
لضماع مظاتها او ندرتها ٤‏ او لصعوبتها او للغيرة منہا او من جراء ا حروب في 
الشرق ؛ حت عبد مد ( النبي ) » حين کشف ابن سینا وان رشد وسواهما عن 
فاا ار نطو لك و ادما جا اما فص 2" 
مقلدي ارسطو وشر احه والمكل لفلسفتهعلى قدر طاقته » ثلاثة كتب فلسفية ٤‏ 
6 شرل و عة كاب الغا و شا مد لين رش میں اک نات 
قدما في الحكة ( ەونادہندہ5 ہہە‌ناہ5 نلاه ) فنقح اقوال الاوائل واضاف 
الیہا الكثير» "' . 


)١‏ اثبت زمیلنا ريشارد لوماي 16897 0:هطء81 في درامة لم تنشر يمد ان ترجتوالدخل 
الکمبر الى علم احكام النجوم » لاني مشر البلخي (ت (n1‏ العلامة والنجم بت 
سنة ١١ ٤۴‏ و١٤١٠‏ هي اقدم ترجمة لاثرعامي عربي» قبه جانب فلسفي ارسطوطاليسي 
هام» الى اللاتيئية » 

؟) راجم ىز م0 » لندن ۰ ۰۱۹۰ ج۱ ص٥۰‏ . 


۲۴ 


وم یکن روجر بیکون مستشرقا او مستعربا » بالمعنى الدقيق » رغ الرواية 
التي تذهب الا انه كان يلم بالعربية ٤‏ وهي رواية مطعون في صحتها . الا اك 
المستشسرقين فيالقرنين التاسع عشر والعشر بن كانوا اول من اخذ ينفض الغبار عن 
تاريخ الفلسفة العربیة » لما كان ها من شأن في تطور الفلسفة العبرية من جہة ٤‏ 
والفلسفة اللاتينية في العصور الوسطى من جہة ثانية . فتشر جوردان ٥اناعصھ‏ 
Jourdain‏ سنة ۹ء هاما موسوماً «بدراسات محققة لعصر الترجمات اللاتينية 
لارسطو ومصدرها » والنصوص الیونانیة والعربية التي اعتمدها العاماء 
المدرسيون». وهواقدم بحث من نوعهتناول في هالمؤلف تطورحركةالترجمة العرببة 
اللاتينية باحاطة وعم نادرين . ثم عقبه مونك ورينان في اواسط القرن التاشع 
عشم بدراسات هامة > ما تزال تعتبر حت يومنا هذا من اهم المراجع لدراسة 
الفلسفة العربیة . ومع ان ضرضنا في هذا البحث الاقتصار على دور العاماء 
العرب في التأريخ للفلسفة العربية ودراستها > فلا يسعنا في هذا المقام الا ان 
نشيد بفضل هؤلاء المستشرقين واقرانہم الذين عملوا طيلة القرنين الاخيرين على 
الكشف عن كنوز العرب العامیة والفلسفية بعناية فائقة . واذاكان العرب قد 


اقبلوا اليوم على النظر في تراثہم العامي والفلسفي القدم» نما ذلك الى حد بعيد» 
الا ضر با على غرار هؤلاء العاماء الذين دللوا من خلال دراساتهم للفلسفة العربية 
والتأريخ ها على ما لهذه الفلسفة من شأن في تطور الفکر الفلسفي العام > حتى 
حيث تحتوا عليبا او غضوا من قدرها بعض الشيء . فلولا اقرارم بشأن هذه 
الفلسفة لا ايرا فا او اقبلوا عل درانتہا هذا الاقبال. 


ويكفي ان ننظر في اي نحٹ فلسفي يخط بالعربية اليوم كي نتحقق من 
مدى اتكال الباحثين عندنا على هؤلاء المستشرقين ودراساتهم في حقل الفلسفة 
خاصة . اذ يكاد لا يخاو بحث فلسفي جدي من اشارات الى آثارهم واستشبادات 
Recherches critiques sur I'ãge et l'origine des traductions d’Aristote‏ 


et sur les documents grecs ou arabes employés par les docteurs 
scholastiques. 


بأقوالهم ٤‏ ناهمك بالتزام المقاييس والقواعد العامية التي وضعوها فیہےا٤‏ او 
الترجمات ا حتلفة لآثارهم الى العربية وتدارسها في شق الاوساط . 

ولست اراني بحاجة هنا الى الاشارة الى المراحل التي مرت بها النہضة الادبية 
والساسية في غضون القرت التاسع عشر ٤‏ والق تحلت في اقبسال العرب على 
احباء تراثهم الفكري والادبي فيجميع اشكاله» فكان طبیعباً ان تصیب الفلسفة 
من ذلك نمسا ا 


ولعل من اطرف الشواهد واقدمہا على ذلك ما برويه يوسف اليان سر كيس 
نی معجم المطبوعات العو بية والمعربة ( المقدمة ص أ » من ان « نابليون عاهل 
الفرنسيس اول من جاء بمطبعة عربية الى القاهرة سنة ۱۷۹۸ ميلادية . وم يطببع 
فمها من المصنفات الا كتاب امثال لقان الحكم مع ترجمته الى اللغة الفرنساوية . 
وطبع فيها ایض المنشورات والاوامر باللغة العربية وبعض رسائل في النصائح 
الطبية وغيرها » . ومع اننا لم نطلع على هذه النشيرة لحك لقان ٤‏ فمن الطريف 
ولا شك ان یکون اول كتاب يطبع بالعربية في مصر ۱۷ء فیا نعل » هو كتاب 


ذو طابع فلسفي . 

ورغ ذلك فلا ترق عناية الباحثين العرب بالفلسفة الى ما قبل النصف الثاني 
من القرن التساسع عشر الذي شبد ظہور طائفة من المنشورات الفلسفية التي 
اقتصرت على نصوص قدية طبعت بالعريية لاول مرة في البلاد العرببة » كمقدمة 
ابن خلدون الصادرة عن بولاق سنة ؛۱۲۷ھ( 1801 م ) '"' (وعن بيروت بین 
۹ وھ 1485م) ٤‏ وكتاب الملل والنحل للشهرستاني ( المتوفي )١١6#‏ ( وفبه 
جانب قلسفي لا بأس به) الصادر عن مصر سنة ۱۲۸۸ھ (۱۸۷۱ع) » وکتاب 


)١‏ طبع كتاب القانون لان سينا في روما وبذيله كتاب النجاة سنة ۱۰۹۴ء اي قبلصدور 
حکم لقمان ينحو قرنين» ولعل القانون والنجاة اقدم الطبوعات العربية اطلاقا, 

؟) غني عن البيان ان ذلك سابق الحقبة التي نحن بصددها. ولكنا تجوزة في ايراد ذكر 
هذا الكتاب في هذه المحة التاريخية. - 


Yio 


تهذيب الاخلاق لابن مسكويه (ت۰۴۰٥)‏ الصادر سنة 188٠‏ 4 وعيون الانباء 
لابن ابي اصيبعة (ت ۲۷۰) الصادر سنة ١848+‏ » وحي بن يقظان لابن طفيل 
الاندلسي (ته4١١)‏ الصادر سنة ۱۸۸۲ ايضا » والذي عقبه سنة ۱۸۸۰ كتابي 


التہافت للغزالي (ت١١١١‏ ) ولابن رشد (ت ١158‏ ) 4 وهي اقدم المنشورات 
الفلسفية الصادرة في القرن التاسع عشر ؛ فوا نع ٤‏ باستثناء کتاب الأسفار 
الاربعة للشيرازي الصادر عن طہران سنة ۱۸٦٦ - ۱۸٦٣‏ م » وكتاب الهداية 
الاثيرية له ايض والصادر عن بومباي سنة ۱۸۹۵ - ۱۸۹٩‏ وهما كتابان لم يكن 
للعرب بها صلة مباشرة. 


اماالقرن العشرون فقد شهد منذ مستہلہ ظہور عدد كبير من النصوص الفلسفية 
القديمة » نذكر منہا كتاب الفوز الاصغر لابن مسكويه » الصادر عن بيروت 
سنة ۱۳۱۹ھ (۱۹۰۱ء) » وكتاب السياسة لابن سينا » الذي نشرہ الاب لويس 
شبخو الیسوعي في مجلة ا مشرق البيروتية سنة ۱۹۰۷ »وهدية الرئيس (او کتاب 
النفس على سنة الاخةصار) لابن سينا ٤‏ الذي عني بنشره وتصحيحه كرنيليوس 
فانديك الاميركاني سنة ۱۹۰۷ ايض ؛ ورسائل الفارابي الفلسفية التي ظہرت 
سلة ۱۹۰۷ واخبار الحكاء للقفطي » الذي ظہر سنة ۱۹۰۸ »> ومقالات فلسفية 
(مشتملة على ؟١‏ رسالة قدیة) نشيرها الآباء اليسوعبون في بیروت سنة ٢٦١۹۱۱‏ 
وهي اولى النصوص الفلسفية المطبوعة في غضون القرنين الاسم عشر 
کا ما مرا 

ويلاحظ من تصفح هذه الآثار انها تقتصر في جملتها ٤‏ کا مر » على نصوص 
فلسفية قديمة اتبح ها ان تبصر النور في الكثير من الاحوال دون اي عناية 
بضبطہا او تحقيقها . وقد بقيت ا حال على هذا المنوال زمنا طويلاً وبقبت مہمة 
تحقيق النصوص الفلسفية ٤‏ عن طريق معارضة ا خطوطات والدراسات 
الفياواوجية ٤‏ والتقدم لها والتعليق عليها من اختصاص الستشر قین » الذين لم 
يكتفوا في الغالب بنشر هذه النصوص» بل عمدوا الى ترجمتها الى احدى اللفات 


۲ 


الاوروبية الكبرى - كالانجليزية والفرنسية والالمانية » حت واللاتينية ‏ مما 
ضاعف مدى ال ہد المبذول وادى الى بطء حركة النشر للنصوص الفلسفية . 


ویقضي علینا الواجب ان تشير مرة ثانیة الى فضل هؤلاء العاماء الاجانب في 
مہید السبيل امام المحققین العرب © الذين اخذوا يضطلعون بعبء النشر العامي 
للنصوص منذ نحو ربع قرن . ونخص بالذكر من هؤلاء العاماء رجلا يكن اعتباره 
عربا بالتبنی » لانه اختار مدينة ببروت مركزاً لنشاطه العامي الخارق طيلة 
اكثر منه؟ سنة» اتحف المكتبة الفلسقية العرببة خلا ما بطائفة مناروع الاسقار 
اغبا ٤‏ لس من نک التسقنى اللي الذي لا بضارع وح © بل من حيتت 
جودة المادة الختارة واهميتها . ولا نغالي اذا قلنا ان طالب الفلسفة العربیة في 
الشرق والغرب معا ٤‏ یدن للمرحوم موريس بويج اليسوعي توفي )1581١(‏ 
بطائفة من النصوص التى غبرت محرى الدراسات الفلسفية العربية تغبيراً اما ٤‏ 
ووضعت بين يدي الباحثين نماذج مثلى للتحقيق العامي للنصوص » نذكر منها : 
تهافت الفلاسفة للغزالي (۱۹۲۷) فتهاقت التہافت لابن رشد(۱۹۳۰)ء فتلخيص 


كتاب المقولات لابن رشد (۱۹۳۲)ء فرسالة في العقل للفارابي (۱۹۳۸) فتفسير 
ما بعد الطبيعة لابن رشد (۱۹۳۸ ١907‏ ) وهو من ا م وابقى الآثار الفلسقبة 
العربیة التي ظبرت حت الآن ٠‏ اذ لا ينطوي على تفسير ابن رشد الشہیر لکتب 
ما بعد الطبيعة الاثني عشر '"' وحسب » بل على الترجمة العربية القدعة لهذا 
الكتاب الذي يعد بحق اعظم مؤلفات ارسطو على الاطلاق > بل قل ذروة 
الابداع الفلسفي البوتاني جملة 


)١‏ يقع كتاب ما بعد الطبية لارسطو قي ١‏ كتابا او مقالة ( خر كتاب نو: N‏ )ء الاان 
العرب لم ياموا متها الا ب؟١‏ ( آخرها كتاب مو؛ 1 ). وتفضير ابن رشد ينتبي بکتاب 
اللام: 1 ۔ فیکون مجموع الكتب التي فسرها ١۱ء‏ مقط متها كتاب الكاف: کا ( 0 
يقف العرب عليه كايبدو) وكتاب الميم: ]3 الذي وجد مترجا ولكنه لم يصلنا. راجع ابن 
النديم» الفہرستء مصر ل.ت» ص٦٦ءء‏ والقفطي» اخبار الحكاءء ليبسك ۱۹۰۴ء 
ص١45-4.‏ 


فاذا تناولنا الآن الآثار الفلسفية التي عني بتحقیقہا واخراجہا باحثون عرب 
بین لنا ان هذا النموذج الرفيع من التحقيق العلمي الذي وضع فئة من العاماء 
الغربيين ٤‏ اشباہ الاب بويج» اسے ؛ انا حفز هؤلاء الباحثین العرب على التزام 
اعسر القواعد العامية لاخراج النصوص الفلسفية منذ اکثر من ربع قرن . مثال 
ذلك نشرة الدكتور عؤان امين لاحصاء العلوم للفارابي ( سنة ۱۹۳۱ و ١44‏ ) 
ونشرة الدكتورين جميل صلیبا وكامل عباد لحي بن يقظان لابن طفیل الاندلسي 
(سنة ٥‏ ) ولامنقذ من الضلال للغزالي ( سنة ١489‏ ) وهي اقدم النصوص 
الفلسفية ا حققة ٤‏ فیا نعلم » بالعربية » التي فتحت امام المشتغلين بالفلسفة العربية 
هنا وف, الغرب افاقاً جديدة رحبة» وارست الدراسات الفلسفيةعلى قواعد عة 
ثابتة لامرة الاولى عندنا . وقد درج على هذه السنة عدد من ا حققین في العقدين 
الآخيرين » نخص بالذكر منہم الدكتور عبد الرحمن بدوي فالدكتور ابو ريدة 
فالدحتور البير نادر وسواهم » من ساهموا مساهمة فعالة في اخراج النصوص 
الفلسفيه اخراجا علا دقبة) 2١‏ . 


وينبغي التنويه في هذا المقام بالدور الذي لعبته مل ااشرق البيروتية التي 
عملت منذ تأسيسها سنة ۸ على نشر النصوص الفلسفيه وسواها ٤‏ على يد 
عاماء افذاذ كالاب لويس شیخو اليسوعي الذي نشر سنة ۱۸۹۸ رسالة في النفس 
البشرية لابن العبري (ت٦۱۲۸)‏ وعلق عليها ٤‏ ورسالة في الضؤ وحقيقته لحنين 
بن اسحق ( ت۸۷۳ )4 سنة ۱۸۹۹ ٣‏ ورسالتي الطير لابن سینسا والغزالي سنة 
١‏ ومقالة ارسطوطاليس في التدبير “بتعريب ابن (ابي) زرعة (تم١١٠)‏ 
سنة ۱۹۰۳ ورمالة الفارابي في السياسة سنة ٣۱۹۰۱‏ ورسالة ابن سينا في 
السياسة سنة ۱۹۰٦‏ ورسالة قسطا ابن لوقا البعلبكي ( ت۹۰۰) في الفرق بين 
الروح والنفس سنة ۱۹۱۳ » الى ما ذلك من النصوص الفلسقیة الاخرى التي 
تولى نشرها والتعليق علیہا عاماء آخرون ٤‏ كالاب لويس المعلوف والاب خليل 


)١‏ راجع الملحق. 


اده واسکندر المعلوف وممد ثابت الفندي وسواهم . 
د EE‏ 

تطرقنا الى حديث النصوص الفلسفية وتحقيقها ونشرها بشيء من الاسباب 
رغم عامنا ان ذلك من اختصاص سوانا من الزملاء بغية التدلیل على ظاهرة تاريخية 
هامة» وهي انال جد الفلسفي الذي راح العاماء العرب يمذلونه مثذ اواخر القرن 
التاسع عشر كان يدور» وما زال» على العناية باخراج النصوص الفلسفية اخراجا 
تنفاوت درجات جودته » کا رأينا . وهو وا حق يقال نېج ل يكن نهم مندوحة 
عن انتباجه ٤‏ لان العناية بهذا الجانب من التراث الفلسفي العربي ما زالت من 
النشاط الفلسفي من الصمم ٤‏ ویقبننا ان ا حال ستستمر على هذا المتوال زمنا 
طويلاً » لان مسؤولية القبام بهذا العمل الفكري البناء لت الى العاماء العرب 
اليوم لسيبين : يقظة العرب الفكرية الحديثة > وتحول المستشرقين شيا فٹیٹا 
عن هذا الميدان » لاعتبارات ختلفة » ليس بوسعنا الخوض فيها الآن . 


ومها یکن من امر ٤‏ فیخیل الیتا ان المستشرقين قاموا بقسطہم من هذه 


المبمة العامية احسن قيام ٤‏ ان في باب التنويه بمنزلة التراث الفلسفي والعامي عند 
العرب » او في باب تدريب جيل جديد من العاماء والباحثين العرب . وما على 
العاماء والحيئات العاميه والثقافية عندنا الا تقلد الامانة والمقي في هذا السبيل 
الذي رسمه علماء غرباء والاخلاص لقضية البحث العامي والتجرد ها٤‏ ما وسعهم 
ا 
5 المباحث الفلسفية والتاريخية » العامة والمفردة 

فاذا تطرقنا الآن ا یجانب البحث اوالبسط التاريخي خلفات العرب الفلسفية 
تبين لنا » کا مر ٤‏ ان هذا الجانب انما جاء في اعقاب ما يمكننا دعوته بالجانب 
التقميشي من النشاط العامي » اي جمع النصوص ونشرها وتديرها . وليس في 
ذلك ما يدعو الى الاستغراب . اذ لم يكن بد للمؤلفين العرب من الالمام هذه 
النصوص قبل التطرق الى يسدلها او مناقشتہا . ولعل اقدم بحث فلسفي من هذا 


5 


النوع اطلاقاً هو المواد (المقتضبة غاية الاقتضاب بطبيعة الحال) التي تناولت ابن 
رشد وابن باجة في داثرة المعارف لمعم بطرس البستاني ٤‏ الصادرة سنة ۱۸۷۲ 
(ا جلد | ص ٦۸۹‏ الخ و ٣٥٥‏ الخ ٤‏ وا جلد٣(سنة‏ ۱۸۷۷) ص۸) کس 
بحٹ لدیتري خلاط ظہر سنة ۱۸۸۲ في مجلة المقتطف ( مجلد ٠١‏ ص 565 الخ) ٤‏ 

عدوانه ابن رشد والفلسفة الائدلسیة ٤‏ فقالة لجرجي زيدان بعنوان یعقوب بن 
اسحق الكندي فیلسوف العرب ٤‏ ظبرت في مجلة ا ٰلال سنة ۱۹۰۰ (مجلد ۹ص 
۰ ئ) فسلسلة منالمقالات الخاصة بابن رشد٤ظہر‏ ت فی جل الجامعة لفرح انطون 


سنة 1۹۰۱ 


ولسنا نقع في هذه ا حقبة على ا بمحاث فلسفية مفردة ٤‏ خارجة عن نطاق 
الجلات الادبية او المؤلفات العامة » کا يتضح من الشواهد التي اوردتاها » حق 
ظہور ل لف د اس رت ھت 
كان قد مهد لظہورہ بنشر المقالات الآنفة الذكر في مجلة الجامعة . ولظہور هذا 
الكتاب ا میة تاريخية كبرى » لانه لم يستهل المباحث القلسفية الجدية في مطلع 


القرن العشرين وحسب» ہل فتح الباب امام مساجلات فكرية هامة بين اقطاب 
الفکر في مصر ؛ وعلى رأ سهم الشیخ ممد عبده والشیخ ممد رشيد رضا » حول 
مسائل الخلق والازلیة والسببية وسواها من القضایا الفلسفية الكبرى » الت كان 
فرح انطون قد تطرق الا في الجامعة . واذا استثنینا هذا الجانب التاريخي 
الخاص بتصلیف فرح انطون لكاب ابن ركد وف ر واک تمد عدم 
عليه ٤‏ ففي كلا التصنيف والرد کا يبدوان لنا الیوم تقصير في مدى الدقة العلمية 
وجلاء المبادىء المتنازع فما او تتحیصہا ٤‏ اذ تحد الشیخ مد عبده مثلاً يقول : 
ان « کون امادة صادرة عن موجد ل يختلف فيه المتكلم والفیلسوف الالحي . 
فأ رسطو يقول ان المادة قد استفادت وجودها عن موجدها» وهو الواجب»» 
وذلك قول لا نعرق لارسطو الماما به ٤‏ في اي المواضم التي تطرق فيا الى 
ذكر المادة من مؤلفاته . ونجدہ كذلك بزج كلا من فخر الدين الرازي (ت۱۲۰۹) 


)١‏ راجع ابن رشد وفلسفته» الاسكندرية» ۱۹۰۳ء باب الردودہ ص۰۸۹ 


بی 


وابي بكر الرازي ( ت٥۹۲‏ )والامام الباقلاني (ت١١١)‏ ؛ في عداد المنكرين 
حقیقة الرابطة السببية بين الاشياء » على غرار عامة متكلمي الاشاعرة ٤‏ رغ ما 
بين هؤلاء الاقطاب من الاختلاق العظم "٠١‏ . وکقول فرح انطون ٤‏ في معرض 
بسبط مذهب ابن رشد في المادة وخلق العام» ان دابن رشد يفترض وجود هذه 
المادة افتراضاً » اذ ليس في الامكان اقامة الدليل على وجودها » '؟' ©» وهو عين 
ما ينعاه على ابن سینا والفلاسفة اليونان عامة ٤‏ دون ان يتنه الى الادلة الكثيرة 
التي بوردها ارسطو واتباعه من ا مشائین العرب » ولا سما ابن رشد ٤‏ في کتاب 
تہافت التہافت مثلا » الذي ي کان قد طبع في مصر سنة ۱۸۸۵ '' ناهيك يكتبه 
الاخرى ى التي يبدو ان المولف لم يقف عليها . ولذلك جاءت الاقوال التي يحكيها 
عن ابن رشد مشوثة كل التشویش ٤‏ رغ انه يكاد بردد في مولفه هذا ما جاء في 
كتاب ابن رشد والرشدية لريتات (بارس )١858‏ دون ان یتدبرہ تدرا حستا . 


والمصنف الفلسفى التالي الذي يهمناهنا هو اول تاريخ حديث للفلسفة العربیة 
من وضع مد لطفي جمعه » موسوم بتاريخ فلاسفة الاسلام في المشرق والمغرب 
يبدو ان مولفه شرع باعدادہ حوالي سنة ٣٦٥۹۰۹‏ نوا وال ب ا 
جامعة لبون يفرنسا ٤‏ الا انه لم يظبر حتى سنة ۱۹۲۷ . وهذا الكتاب يتناول 
شيءَ من الاسهاب كلا من الكندي والفارابي وابن سينا والغزالی وان ياجه وابن 
طفيل واہن رشد وابن خلدون واخوان الصفا وابن الهيثم وبحي مار للك 
وابن مسكويه > وينطوي على قدر وفير من الدقائق والنصوص » التي تشہد 
لصاحبه بسعة الاطلاع . الا انه یلحق ببسطه لمادته بعض التشويش الناجم عن 
عمله على الاحاطة بجميع جوانب موضوعه. اضف الى ذلك انه لا يشير فى مختلف 
الاحوال الى المصادر التي استقى معارفه منہا » رغ انه يتبين من تصفح الكتاب 
ان صاحبه مدين لدراسات موتك( عاصهةة .5) ورينان (هدم86 .8 )من المستشرقين» 


)١‏ المرجع السابقء ص۹۰ رما يليه. (؟) المرجع السابق ص٠‏ ؛ الخ. 
۳) داجع المسألة الادلى» الدليل الرابع» والمألة الثالثة» الو جه الثالت» الخ. مزتهافت التهافت. 


۲٢ 


شيمة فرح انطون . وهو يقر بفضل العاماء الارروبيين الذين نفضوا عن التراث 
العربي الفلسفي الغبار» ورفعوا عنه غشاء النسيان في مقدمة كتابه هذا اذ يقول» 
مخاطبا الرفقة الاثني عشر من الفلاسفة الذين يتناو لهم في كتابه : «على ان اقدارم 
ل تخف على عاماء اوروہا وكتابها ومؤرخیہا . فقد عني مشات من مؤلفي تلك 
القارة السعيدة بالبحث عن ثاريم وتدوين اخبارم ونشر افکارم الى هي اغلى 
وان الحلقات في سلسلة التفکیر الانساني » فحرصوا على مخطوطاتك وبالغوا في 
رفع قيمتها وني السعي لاقتنائها » ولم يضئوا بالمال والعمر والعلم في سبيل احیاء 
ذکرک » فاستفادوا من وراء بحثہم وتنقيبهم وريحت تجارتهم . ولكن الذي (9) 
انکرک او على الاقل شك في وجودگ الفعلي وحطمن اقدارك مم احفادم واخلافم 
وورثة حتكمتم واخلق الناس با حافظة على ذكرام وتمجيد اعمال ء © 

وقد شہد العقدان الثالث والرابع ظبور طائفة من المباحث الفلسفية التي 
يمكن الذهاب » دون غلو » الى انها استبلت مرحلة جديدة من مراحل الامانة 
العامية عند ا حدثین والتزام القواعد الصارمة للبحث العامي » التي ما زلنا نقرنها 


بالمؤلفات الغربیة . ومن عجيب الاتفاق ان عدداً من هذه الماحث حررت 
بالفرنسية : فظہرت سنة ۱۹۲۵ بالفرنسية ( ثم بالعربية ) دراسة الدكتور طه 
حسين عن فلسفة ابن خلدون الاجتةاعبة » کا ظہرت له سنة ۱۹۲۸دراسة عن 
اخوان الصفا صدر بها الطبعة المصرية الاولى لرسالة الاخوان » وهي من المراجع 
التي ها زالت تعتمد حتى الیوم في هذا الباب . وظبرت سنة ١485‏ دراسة عن 
إبن سينا للدكتور جميل صليبا بالفرنسية عنوانها : 


Etude sur la mêtaphysique d * Avicenne 


وعقبها سنة ؛۱۹۳ كتابان هما من اجود ما حرره مؤلفون عرب في حقل 
الدراسات الفلسضة هما : 
L'Organon d’Aristote dans le monde arabe.‏ 
)١‏ ممد لطفي جمعة» تاريخ فلاسفة الاسلام؛ مصر ۱۱۷۲۷ صد. 


Yor 


La place d’al-Farabi dans I'école philosophyque arabe 
. للد كتور ايراهم مدكور‎ 
والى هذه الطبقة من المباحث الصادرة بالفرنسية ينبغي اضافة رسالةالدكتور‎ 
: خليل الجر" في مقولات ارسطو وعنوانہا‎ 
Les catégories d'Aristote dans leurs versions syro-arabe. 
الصادر عن ببروت سنة 41448 ورسالة الاستاذ عادل عو“ التي تدور على اصل‎ 
1 : اخوان الصفا وفلسفتهم » وعنواتها‎ 
L'ésprit critique des Frères de la Purété 


بيروت ۱۹۲۸ ايضا . 


ومن آثار الد كتور جمیل صلیبا الاخرى التي نود التنويه بہسا هنا : نشرته 
لحي بن یقظان والمنقذ من الضلال ٤‏ اللذين سبقت الاشارة اليها » ونشرته لارسالة 
الجامعة لاخوان الصفاء التي ظبرت سنة 4١444‏ وترجمته لمقالة الطريقة لديكارت 
سنة 4٥۴‏ » وهي آثر تسم بطابع الدقة والامانة العاميتين الرفیعتین » اللتين 


تضعان صاحبها في طليعة المشتغلين باحياء التراث العربي الفلسفي اليوم . 

ومن العاماء الذين كتبوا صفحة غراءفيتاريخ الدراسات الفلسفية بالانكليزية 
الدكتور ابو العلاء عفيفي الذي اصدر سنة ۰ دراسة هامة عن ابن عربي 
عنواها: 

The Mystical Philosophy of Muhyid-Din Ibnul' Arabi. 

واعقبها سنة ۱۹١١‏ و 45 بدراسات صوفیة هامة » لن نتطرق لذ كرها هنا ٤‏ ما 
دام ذلك من شأن سوانا من الزملاء . 

ولا يسعنا في هذا المقام الا التنويه ما كان للد كتور عبد الرحمن بدوي من اباد 
على الدراسات الفلسفیة الاسلامية» في شکلیہا الاثنين: تحقيق النصوص من جبة 
والدراسات المادية من جبة اخری . فقد اصدر سنة ١44٠‏ ترجمة لدراساتبعض 
کبار المستشرقين في« التراث الموناني في الحضارة الاسلامية»» ثم نشر كتابه تاريخ 


Yor 


الالحاد ف الاسلام سنة 2405410 ونشر سنة ۱۹۸و ۹ طائفة من الترجمات القديمة 
لمنطق ارسطو ( في حرئين ) ٤‏ ڪکتاب المقولات لاسحق بن حنين وكتاب 

العبارة لاسحق ايضاً » وكتاب التحليلات الاولى لتذاري(٥:10:040)‏ “فكتاب 
التحليلات الثانية ( اي الإردهان ) لا شر عق و کاب طوبيقا لاني عثان 
الدمشقي > وهي من اهم النصوص الفلسفية بالعربية على الاطلاق ٤‏ لانها ترقى | 

الحقبة الاولى من تاريخ تسرب التراث الارسطوطاليسي الى العالم العربي » وتقوم 
شاهداً حا على تطور المصطلحات الفلسفیة عند العرب ٤‏ منذ اول عبدهم 


بالفلسفة ونشر الدکتور بدوي سنة ۱۹١۷‏ کتاب ارسطو عند العرب طائفة 


من النصوص الارسطوطاليسية ایض » ککتا N‏ 
سینا علبه “ومقالات مختلفة للاسکندر الافروديسي اشبرشراح ارسطو القدماء» 
وكتاب المباحثات و كتاب التعليقات - وها لابن سينا - کا قدم هذه النصوص 
بدراسة کت في نحو ۷١‏ صفحة اجاب فما على اهم الاسئلة التارمخية التي 
تثيرها مطالعة هذه النصوص اجابة وافية . كذلك نشر سنة ۱۹۰١۰‏ 3 كناب 
افلوطين عند العرب نصا يعتبر من تاريخ الفلسفة العربية بمثاية حجر الزاوية هو 


اثولوجيا ارسطو (المنحول) » وصدرہ بدراسة عامية شاملة > الم فیہا بمصير هذا 
الكتاب والاقوال فيه ونشر في ذيله مقتطفات افلوطينية م تكن قد ايصرت 
النوز ات التاريخ 

فاذا عدنا الى التأريخ للفلسفة العرببة تحتم علینا التوقف عند كتب ثلائة 
صدرت منذ العقد الثالث» اوها تعريب عبد الهادي ابو ريدة لتاريخ الفلسفة في 
الاسلام لدى بوور» الذي صدر عن القاهرة سنة ۱۹۳۸ واعيد طبعه وزيد عليه 
سنة 1444 > والذي لم يقتصر فيه المعرب على الترجمة بل جمد الى التعليق 
والتصويب » في بعض الاحوال ٤‏ وثاتيها التمہید لتاريخ الفلسفة الاسلامية الذي 
وضعه مصطفى عبد الرازق سنة ١464‏ 4وثالثها الفلسفة الاسلامية منہج وتطبيق 
للد كتور ابراهم بيومي مدكور » الذي صدر سنة ١449‏ . اما الكتاب الاول 
مع انه لی من وضع مولف عرب اصلا ٤‏ الا ان الواجب يقضي بالتنويه بدقة 


۲٥ 


مترجمه وامانته العامية وحرصه على آداء هذا المصنف الام الذي صدر سنة ۱۹۰۱ 
بالالمانية اداء عربيا حا »> وافاضة القول فی الابواب التي تطرق الیہا مولفه 
ماما » استكالاً للفائدة ولکننا نأخذ عليه التجرد لارو راف باسباب ق 
بعض الاحوال اسباباً كان بغنى عنه 4١”‏ وما کان اخلق به ان يتولى مہمة تاليف 
نظير هذا الكتاب » ما دام له في شأنه مثل هذه التحفطات. وذلك هو مأخذنا 
العام على معظم المترجمين لآثار غربیة في الفلسفة العرببه ٤‏ يتبين من تعليقات 
مترجميها واستدراکاتہم انهم لیسوا مطمئنين كل الاطمئنان الى امانة اصحابہسا 
او تحردثم العاميين ٤‏ ما باهم يحجمون عن الاضطلاع بانفسهم بعبء التصنيف 
عوضا عن النقل؟ وهو بالفعل ما توخاه كلا مضطفى عبد الرازق وابراهم مدكور 
في الكتابين الاخيرين اللذين سبقت الاشارة البها. فقد عمد مصطفى عبد الرازق 
في « قہیدہ » الى التاریخ للفلسفة العربیة بالاستناد الى المصادر والمظان الاصلبة 
بالعربية . الا انه يستبل البحث باستعراض عام .لاهج المستشرقين وغير 
المستشرقين ومناحیہم في باب التأريخ للفلسفة ٤‏ ويدخل في اخذ ورد ممہم يقع 
في نحو ه) صفحة من جموع الکتاب الذي لا يعدو نيف و٠٠‏ صفحة :مہا 
يكن من امر تدوينه لاقوال المستشرقين والعرب وقحیصہا والتعليق عليهبا ٤‏ 
فہذا الاستغراق فى المقدمات وهذه الروح الحجاجية التي تغلب على هذا القسم من 
بحث المولف - ثأنه في ذلك شأن اكثر مؤرخي الفلسفة عندنا ‏ ان دل على 
شيء فعلى ما يكن دعوته بعقدة الاستشراق اعت مؤرخینا اولاء . فعوضاً عن 
المغي في التأريخ للفلسفة العرببة وبسط جوانيها بسطا موضوعيا من خلال دراسة 
النصوص ومحیصپا وتديرها ٤‏ برى هولاء المؤورخون لزام_(] علیہم ان بستہلوا 
ابحاثهم دوما بالرد على رينان وسواه من العاماء الغربين الذين رأوا في الفلسفة 


)١‏ راجع الطبعة الثائية سنة ۱۹۰۸ء واستدرا کات ابي ريدة مثلا على دي بوور ص۷ء في 
باب تأثير الکلام المسيحي عل الكلام الاسلامي» وص 8-45 ٤ء‏ في باب قول دي بوور 
ان الانبیاء لا يأتون بالعقائدء وص ٤ء‏ - ٠٦٦‏ في باب قوله بقسلم المرب لقول الني دون 
التساؤل: كيف ول؟ الخ. 


العربية او بعض اقطابها رأيا قد نقرهم عليه او لا نقرم “وهم مع ذلك قد شہدوا 
با هذه الفلسفة من منزلة في اقبالهم على تدارسها والکشف عن تہآتھا والتعليق 
عليها » فلو م تكن اهلا لذلك لما تكبدوا مشقة التجرد لدراستها وبسطبا 
ومناقشتها الخ . 

ومع ذلك فاہم مآخذنا على « تبيد » مصطفى عبد الرازق لتاريخ الفلسفة 
الاسلامية هي انهم يعمد فيه للتأريخ لتلك الفلسفة فعلا »بتناول مذاهب الفلاسفة 
العرب حول امہات المسائل وبسطہا والمقارنه بها » على غرار ا مؤرخين عامة » 
فبالاضافة الىالمقدمات التي اشرنا الما يدور معظم الکتاب على المواضيع التالية: 

الفصل الاول - بداية التفكير الفلسفي الاسلامي ۱٢۲۳-۱۰۱ ٢‏ 

الفصل الثاني النظريات ا ختلفة في الفقه الاسلامي وتاريخه2؛؟١1 ١‏ 

الفصل الثالث-الرأي واطوارة» ۲۲۹-۱۳۹ 

يضاف الى ذلك ضيمة في عم الکلام وتاریخہ) ۲۹٠-٣٥٠٢‏ 


ويتضح من تصفح هذا الفبرست ان الکتاب الذي نحن بصدده لا يدور على 
الفلسفة الاسلامية بالمعنى المتعارف - اي المعنى الذي اصطلح علية كبار فلاسفة 
الاسلام من الرازي والكندي حت ابن طفيل وابن رشد من القدماء » او المعنى 
الذي اصطلح عليه المشتغلون بالفلسفة من ا حدثین » وليس هو كذلك قهيدا 
لتاريخ الفلسفةايض)ءما يدعوهالمؤلف»بل هو فيجملته تاريخ لتطور مفہوم الفقه 
والكلام الاسلامبین » بالدرجة الاولى ٤‏ ولتطور مفہوم الفلسفة عند العرب ٤‏ 
بالدرجة الثانية . لذلك كان من العبث البحث بين دفتيه عن معارف مادية او 
موضوعبية جديدة ٤‏ في باب الفلسفة » کا قد يتمثل لمن بقع عليه اول وهلة»او 
على خطط منہجي للاسس التي ينبغي لمورخ للفلسفة العربية ان يعتمدها . 


ومع ان الدكتور ابراهم مد كور توخى في كتاب الفلسفة الاسلامیة » منهج 


وتطبيق (مصر۷٤۱۹)‏ شيا من ذلك - اعني رمم الاطار الذي ينبغي ان تدور 


۲٢ 


فيه المباحث التاريخيه في الفلسفة الاسلامية ‏ فمو لم بخرج عن العرف عندنا » في 
بسطه لمفهوم الفلسفة خروج الشیخ مصطفى عبد الرازق» فلم يحل الفقة والكلام 
مثلا من دراسته المحل الاول » کا لو کانا حور الفلسفة ولباہا , الا انه م ينج في 
هذا الكتاب بالذات » رغ ذلك ٤‏ کا يبدو لناء من عقدة الاستشراق كل النحاة١‏ 
فأفاض قي مناقشة رينان وتلامذته حول المفاضلة بينالعرق السامي والعرق الآري 
9۹۹٦‏ 9 ۷۷8۳8۷۹9 
من الفروع لا من الاصول ٤‏ بشکفادة المؤلف نفسه الذي يقول ان اقوم طريق 
لدراسة الفلسفة الاسلامیة هي :دان يعرض الفكر الاسلامي في ذاته ٤‏ فیدرس 
دراسة واقعية في ضوء ما وصل الى المسامين من افكار اجنبية » وعلى اساس ما 
ولدته البيئة الاسلامية نفسہا من حوث ومناقشات » "> وذلك بالرجوع الى 
«النصوص والوثائق التي هي مادة التاريخ الاولى » ودعامة الحم القوية »وسبيل 
الاستنباط وكشف ا حقیقة » . اضف الى ذلك تنويهه بأن مہمة المفي في سبيل 
تحقيق النصوص الفاسفية العربية ونشرھا والتعليق عليي١‏ لم يعد من شارف 
المستشرقين ٤‏ «الذين قد اضطلعوا من ذلك بالعبء الاعظم حتى اليوم» » فوجب 
- کیا یقول - دان نقف الى جانبهم ان ل نتقدمهم») '" » وهو عبن ما اشرنا اليه 
في مطلع هذا القال . 

ومہا یکن من امر ٤‏ فکتاب الدكتور ابراهم مد کور الذي تحن بصددہ هو 
افضل ما القه العرب ا حدثون في هذا الباب .ومع انه ليس تاريخ شاملا الفلسفة 
العربية ٤‏ فقد بسط مؤلفه الاسس الصحبحة لحاولة التأريخ الفلسفة العربية 
تأر خا جامعا » ومثل عليه ثبلا حسنا ٤‏ بتناول مسائل ثلاث هي السعادة 
9٥0س‏ ہہ ٰ درم 275 الي " 
الشیخ مصطفى عبد الرازق والدكتور مدكور ادركا وجه الصعوبة في تأليف 


۔٤ص الكتاب المذكور‎ )١ 


؟) المرجع السابق ص۲۷ء 


مثل هذا التاريخ الجامع قبل استکال عدته “عن طريق تشر النصوص الفلسفية 
وتحقيقها وتدبرها وما شاكل » ولذلك اكتفيا بالتمہید له في هذين الكتابين 
القيمين . وكاتب هذه السطور ماضفي اعداد تاريخ جامع اعتمد فيه ما نشر منذ 


ذلك التاریخ من نصوص ٤‏ تضاف الى النصوص التي نشرت من قبل ٤‏ آملا ان 
يخرجه في غضون السنوات المقبلة بالانكليزية والعریبة .الا انه يدرك تام الادراك 
مقدار المشقة التي يشير اليها الذكتور مدكور في ذلك المضار ٠‏ ولولا حرصه على 
وضع تاریخ شبه جامع » بيسر للقارىء مہمة الالمام بالفلسفة العرببة يصورة 
اجمالية ويدل على النواحي التي ينبغي مواصلة البحث والتنقیب فيها » لما اقدم 
على هذا ا جہود الشاق . 

۳. مستقبل الدراسات الفلسفية العردية 

قبل ارت نتطرق الى النظر فى مستقبل الدراسات الفلسفية عند العرب » 
ينبغي لنا ان نوجز هنا النتائج العامة التي افضى الما هذا العرض المقتضب 
للمراحل الق مرت بہاالدراسات الفلسفية العربية في غضون المائة سنة الاخيرة» 
ما للماضي من دلالة على المستقبل . وهذه النتائج قد توجز على الوجہ التالي : 

أ . ان الجهد الذي بذله المستشسرقون ٤‏ طيلة القرنین التاسع عشر والعشرین » 
في الكشف عن كنوز الفلسفة العربية والتعريف بها » آخذ في التضاؤل » وان 
مہمة الاضطلاع بهذا العبء لت الآن الى المؤلفين والباحثين العرب » الذين 
يجدر بهم يحم سلیقة اللغة والطبع ٤‏ ان یقوموا بمبمة نشر ا خلفات الفلسفية التي 
ما زال في مكاتب استانبول واکسفورد واسبانيا وباريس والھند وايران مقادير 
كبيرة منها » تشر ا حسنا » يلتذمون فيه القواعد العامية لتحقيق النصوص ٤‏ 
ويتفادون العجلة فيه من جبة » وطلب الجاه الادبي الرخيص من جہة اخرى . 

ب . ان النشاط الفردي في هذا الباب لم يعد ذا غناء » ما لم تشده جهود 
جماعیة ٤‏ يتولى الاشراف عليها ومدها بالمعونة مؤسساتعامة» شيمة الجامعات 
والمعاهد والحيئات الثقافية الاخرى .وقد قامت الادارة الثقافیة التابعة للجامعة 


۲۸ 


العربية » مجہد دشر في هذا الباب ٤‏ اذ صورت عدداً كبيراً من الخطوطات 
الفلسفية وفہر ستہا ووضعتها تي متناول البحاث ١‏ , 
ج . يعقرض سبيل الؤرخ للفلسفة العربية اليوم عقبتان كبريان » لا مفر لمن 
المباحث التاريخة حقہا اذ ها : 


. ضرورة اخراج النصوص الاولية اخراجا عاميا محققا » يكون بش ابة 
کت الاولى لاي 4 ری 


ن هذا لالم يقني ممرفة واقية 0 
الفلسفة الیونانیة والاسكندرانية خاصة » بالاضافة الى الالمام الجزئي بمبادىءاللغة 
المونانية . ففشكلة المصطلحات الفلسفیة وتطورها عند العرب ٤‏ وهي من أهم 
المشا كل التي يذبغي ان ينصرف الى دراستها العاماء عندنا > يستحيل معاتها ما م 
تتوفر هذه العدة اللغوية لدى مؤرخینا . واذا كان لنا من مأخذ عام على عدد 
كبير من الدراسات الفلسفية ٤‏ التاريخية وغير التاريخية » التي لم تأت على ذكرها 
عمدا في هذا البحث٤‏ فبو جہل مؤلفہا بمبادىءالفلسفة العامة من جبة ؛وبالفلسفة 
البونانیة التي كانت مثابة الاساس الذي بني عليه العرب فلسفتهم منذ عبد المأمون 
(ت ۸۳۴) ٤‏ من جہة ثانية 

. اصطلح بعض المؤرخين عندنا نجبله ء على قصر ابحاثہم على 
0 من الفلاسفة» كالكندي والفارا ابي وان سینا وابن رشد وابن 


خلدوت» فتجاوزوا عن عمد او غير عمد» عددا من ائمة الفكر العربي . كأبيبكر 


)١‏ راجع فہرست انخطوطات المصورة للجامعة العربية. الادارة الثقافیةء من وضع فؤادالسيد 
+اجزاءء القاهرة ۱۹۰١‏ الخ. 

؟) نمی بالاسكندرانية» هنا ما يعرف بال تاءامء اا1 في اللغات الاوروبية. 

+) امثال ذلك تاريخ الفلسفة العربية للاب حنا الفاخوري والدكتور خليل الجرء بیروت 


۰ الذي یعتبر من اوقى التواریخ العربية. 


۲۲۹ 


الرازي وان مسڪویه ( ت ٠٣٣۰‏ ) والسهروردي (۱۱۹) والشيرازي 
( ت 154٠0‏ )4 وسوام » کا تحاوزوا طائفة من الموضوعات الفلسفية المامة » 
كالاخلاق والطببعيات والمنطق» فجاءت امجحاثہم مقصورة في الغالب علىتسمبات 
من النوع الذي بات یعرف اخيرا لسوء الحظ بالماوراني »وجاءتصورة الفلسفة العربية 
کا صواروها في کتہم مشوهة بعض الشيء. ونحن اذا شثنا وفاء الفكر الفلسفي 
عند العرب حقه علينا تفادئهذا النقص وتناول شتى وجوهه والتعريف يجميع 
ائمته حتى الذين خرجوا عن اجماع اقراتهم هنهم او نېجوا نہجا خاصا اروا فبه 
على المذاهب المشهورة في عصرم . 


وعندنا ان من اہم الابواب التي ينبقي لدراس الفلسفة العرببة طرقها هوباب 
ا منہجیات » اي تناول المفاهم الفلسفية التي اخذ يها العرب من جبة ٤‏ والمذاهب 
الفلسفية التي ذهبوا الها من جبة ثانية ٤‏ ودراستها » لا من حیث هي نتائج قاطعة 
انتهى الما الفيلسوف فاصاب قا او اخطأ > بل من حيث المنهج او المنحى الذي 
نحاه فيذلك الباب . فاذااخذنا مثلا مسألةهيمن الفلسفة العرببة بمثابة حجر الزاوية 
- اعني مسألة الصدور او الفيض - تبين لنا لاول وهلة ان نظام الصدور عند 


الافلاطونيين الحدثين ال ب هو کا قال الغزالي منذ نحو الف سنة : « تحكات ٤‏ 
وهي على التحقيق ظامات فوق ظامات» لو حكاه الانسان عن منام رآه» لاستدل 
به علوسوء مزاجه “او اورد جنسه من الفقبيات التي قصارى المطلب فيهاتخمينات» 
لقيل انها ترهات لا تفيد غلبات الظنون »27 . ولكتنا اذا تدبرة الاساوب 
الذي نبجوه في الاتهاء الى هذه النتيجة الغريبة او الاعتبارات العقلية التي 
حفزتهم على وضع هذا النظام المستهجن ٢‏ لتبين لنا ان حرص هؤلاء الفلاسقة على 
تقريب الشقة بين الاله امتعالی « الذي ليس کثلہ شيء » والطبيعة» من جهة »وعلى 
تقرير ميدأ اتصال الوجود او تدريجه من جہة ثانية ٤‏ هو الذي حلم على وضع 
هذه السلساة من الوسائط بين الله والكون» والتذرع لذلك ہذہ الذريعة الفكرية 


.1١١5ص راجع تهافت الفلاسقة بيروت» ۱۹۲۷ء‎ )١ 


پیش 


الغريبة . ومثل ذلك يصح على ما ذھبوا اليه في مسألة العقل الفعےال وصلته 
بالكائنات الخ . 

ھ . واخيرا لقد حان لنا ان نتحرر من عقدة الاستشراق التي اشرت الها 
سابقا , فاذا اقررنا بفضل المستشرقين وعملنا على التشبه بهم »اليكل اقرازا 
بذلك ضرورة اقرار ا مقلد الجاهل » او تشہنا بهم تشبه العبد بالسيد» لان ملكة 
العلم ملكة ديمقراطية لا سيد فہا ولا مسود » ولا عربي ولا اعجمي » فأرفع 
الناس فا من رفعه ا حق . وليكن شعارنا في ذلك ما قاله ابن رشد في معرض 
الحث على النظر في اقوال القدماء من الفلاسفة . « فقد يحب علینا ان الفینالمن 
تقدم من الامم السالفةنظرا في الموجودات واعتبارا لها بحسب ما اقتضتەشرائط 
البرهان » ان ننظر في الذي قالوه من ذلك » وما اثبتوه في کتہم . فمفاکات 
منه موافقا للحق قبلناه هنهم وسررنا به وشکرنام عليه » وما کان منه غير 
موافق للحق نہنا عليه وحذرنا منه وعذرنام عليه » ,° 

فاذا عدنا الآن الى مسألة مستقبل الدراسات الفلسفية العربية ٤‏ صعب علينا 
تقرير الوجبة التي قد تتجہہا او المدى الذي قد تبلغه . او يخيل الينا ان المرحلة 
التي بلغناها من ذلك © ناسجين فيها على منوال المستشرقين ومقتدين بهم الى حد 
بعيد» کا مر" لابد ان تستمر زمنا يواصل ا حققون العرب خلاله التأريخ للفلسفة 
واخراج النصوص والتعليق علہا الخ . فاذا انتہت هذه المرحلة تعذر التكهن با 
قد تؤول البه الدراسات الفلسفية عندنا . فالاعتبارات القومية التي حملت 
العاماء على العمل على الكشف عن الکنوز الادبية والفكرية 0[ 
ومنافسة المستشرقین في هذا المضار » ليست كفيلة باستمرار العنایة بالآدب عامة 
وبالفلسفة والعلوم القديمة خاصة. فقد يتفق مثلا ان تصطدم الاهداف القومية» 
لسبب ما“ بهذا الغرض اصلا» وتقضي بالتنکب عن هذه السبيل» أي سیل 


)١‏ راجع فصل المقال فیا بين الحكمة والشریعة من الاتصال» مطبعة الرحمائية؛ مصر؛ 


لاءت؛ ص٦ء‏ 


احپاء التراث العربي الادبي والفكري» اما لاصطباغه بالصبغة الدينية التي تعمل 
التيارات القوميةعلى التحرر من ربقتها عادة» أو لحر صالعرب على الاخذمذاهب 
تقدمیة جديدة لا تتفق في طبيعتها مع الاستغراق في دراسة الماضي» او لشعور 
مہم او غير مہم بان الفلسفة تتناق مع العبقرية العربیة اصلاء الخ. 

ثم اننا اذا ذكرنا ان التأريخ الفلسفة جانب من جوانب الانتاج الفلسفي 
العام » تبين لنا ان مستقبل الدراسات الفلسفية في العالم العربي مرهون “الى حد 
بعيد ‏ يقيام نہضة فلسفية اصيلة بيتنا » اي بقیام لفیف من المفكرين الذين يرون 
في التفكر الفلسفي المنفتح خير سبيل الى الوقوف على حقیقتنا وعلى حقيقة ما 
يحيق بنا من موجودات . وبمقدار ما ينمو هذا الوعي الفلسفي ويشتد ٤‏ يتاح 
لجذور النشاط الفلسفي باشكاله ان تمتد الى انحاء الحباة العامة عندنا » ماضيبا 
وحاضرها ومستقبلها . 


کو 


اک مراجع عامة : 
داغر ء یوسف اسعد 
مصادر الدراسة الادبیة 
مطبعة دير المخلص » صیدا ء لبنان , ج اول ۱۹۰۰ء 
گائی ۹۸۹۶۸۹): 
سرکیس » يوسف اليان 
معجم المطبوعات العربية وا معربة 
١‏ ج مطبعة سركيس بمصر , ج ٦-١‏ ( ۱۹۲۸ ) » 
ج27 03۹۹(۹ جع لد رحدو عون ٠‏ 
قدواتي » جورج شحاته 
مؤلفات ابن سينا 
دار المعارف » مصر , القاهرة ٠ ١96٠‏ 
قنواتي » م٠م٠‏ وكونس 2 س* 
فورست الكتب العربية المطبوعة في مصر 
١») 1955 - ۱۹١٢ (‏ المعهد الفرنسي بالقاهرة ء ٠ ۱۹١۹‏ 
المشرق ء فهارس الشرق العامة ( ٠٠٠١  ١49/‏ ) ء المطبعة الكاثوليكية , 
Noy‏ ° 
Bibliographie de L'Université Saint Joseph de Béyrouth, Beyrouth, 1951.‏ 


)١‏ اعانني على اعداد هذا الملحق مساعدي السيد وضاح نصر » فاستحق 
الشکر + 


۲۳ 


Field, Henry, 
Bibliography on South Westen Asia, Fourth Compilation, 
University of Main Press, Florida, 1957. 


Pearson, ].D., 
Index Islamicus (1909 - 1955); 
A Catalogue of Articles on Islamic Subjects and other 
Collective Publications, W. Heffer and Sons, Cambridge, 
England, 1958. 


ب مؤلفات عامة : 


البقري » عبد الدايم ابو العطاء » 
اهداف الفلسفة الاسلامية ومنشاتتها ء ( لا ٠‏ ت) ٠‏ 


الجسر ء نديم 
الموجز في الفلسفة العربية 
طرابلس » لبنان ء 198١‏ ۰ 


جمعة ؛ محمد لطفي 
تاریخ فلاسفة الاسلام في الشرق والمغرب 
مطبعة المعارف , القاهرة ۱۹۲۷ ٠‏ 
الجندي » اتعسام 
الفلسفة عند العرب 
المؤسسة الاهلية للطباعة والنشر ء ٠ ۱۹٦١‏ 


الزنجاني » عبد الكريم 
دروس الفلسفة 
مطبعة الغري ء التجف ٠ ۱۹٠۰‏ 


۲٦ 


صليبا » جميل 
دروس الفلسفة 
دمشق ء ۱۹٠۵۰‏ 


عبد الرزاق » مصطفى 
تمھید لتاریخ الفلسفة الاسلامیة 
القامرة ٠ ۱۹٤١٤١‏ 
عبد النور » جبور 
نظرات في فلسفة العرب » 
بیروت » 195546 ۰ 
العنداري » الاب نعمة الله 
تاریخ الفلسفة العربية 
ببروت ۰ ۱۹۳۸ 


الفاخرري , حنا ( و ) الجر ء خليل 


تاريخ الفلسفة العربية 
٢ج‏ > دار المعارف ء بیروت ۱۹۰۷ - ۱۹۰۱۸ ٠‏ 
مد كور » ابراعيم 
في الفلسفة الاسلامية 
القاهرة ء ۱۹١۷‏ . 
مظھر ‏ اسماعيل 
تاریخ الفكر العربي 
مصر ء دار العصور ء ۱۹۲۸ . 
موسی » محمد یوسف 
المدخل لدراسة الفلسفة الاسلامية 
القاهرة ٠ ۱۹١١‏ 


Yo 


اليازجي » كمال (و) كرم » انطون 
اعلام الفلسفة العربية 
بيروت » ۱۹۵۷ - 
اليازجي » كمال 


معالم الفكر العربي في العصر الوسيط 
دار العلم للملايين ء بيروت ۱۹۰۸ 


ج - مباحث ودراسات : 


ابو ريدة » محمد عبد الهادي 
الكندي وفلسفته 
دار الفكر العربي ء القاهرة 
امین » عثمان 
ابراهيم بن سيار النظلم » 
القاهرة ٠ ۱۹١۷‏ 
شخصيات ومذاهب فلسفية 
القامرة ٠ ۱۹١١۵‏ 


انطون » فرح 
فلسفة ابي جعفر ابن طفيل 
القاهرة 1504 ٠‏ 
ابن رشد وفلسفته 
الاسكندرية ۱۹۰۳ ٠‏ 
بدوي ء عبد الرحمن 
الاصول اليونانية للنظريات السياسية في الاسلام 
القاهرة , مكتبة النهضة المصرية ء ١965‏ 


۲٦ 


التراث اليوناني في الحضارة الاسلامية 
مطبعة الاعتماد » مصر ۱۹۵۰ ٠‏ 
الزمان الوخودي 
مكتبة النهضة المصرية » ٠ ١958‏ 
الانسانية والوجودية في الفكر العربي 
مكتبة التهضة المصرية , ٠ ۱۹١۷‏ 
الانسان الكامل في الاسلام 
دراسات ونصوص » القاهرة » مكتبة النهضة المصرية ء 
سی 
شخصیات قلقة فی الاسلام 
دراسات الف بينها وترجمها ء القاهرة ء مكتبة النهضة 
المصرية 1955 ٠‏ 
من تاريخ الالحاد في الاسلام 
القاهرة » مكتبة النهضة المصربة 2 ١9585‏ ( ترجمة ) 
البستاني ء فؤاد افرام 
ابن خلدون 
الروائع : ١١‏ و5١‏ و١9٠١‏ بيررت ۱۹۲۸ ٠‏ 
البقري » عبد الدايم ابو العطا 
تفكير الغزالي الفلسفي 
مص ۱۹۵۰ء 
اعترافات الغزالي او كيف ادخ الغزالي نفسه 
مصر ۱۹٣۳‏ ۰ 
البھلوان » علي 
ثورة الفكر او مشكلة المعرفة عند الفزالي 


منشورات المباحث » القاهرة ( لاء ت ) 


البهي ٠‏ محمد 
الجانب الالهي من التفكير الاسلامي 
القاهرة ٠ ١955‏ 


تامر ,عازف 
حقيقة اخوان الصفا 
المطبعة الكاثوليكية ء بيروت ۱۹۵۷ ٠‏ 


حامد » عبد القادر 
فلسفة ابي العلاء المعري مستقاة من شعره 
القامرة ۱۹۵۰ ٠‏ 
حسين » طه 
فلسفة ابن خلدون الاجتماعية 
( تعريب محمد عبد الله عنان ) مصر ۱۹۲۵ ۰ 
الحصري » ساطع 
دراسات عن مقدمة ابن خلدون 
ج ء بیروت ؛ چ ۱: ۱۹۱۳ء ج؟ 4٤:‏ ۰ 
الحلو ء عبده 
ابن رشد فيلسوف الغرب 
دار الشرق الجديد ء بيروت ٠ ۱۹٦۰١‏ 
دنيا » سلیمان 
الحقيقة في نظر الغزالي 
مطبعة الحلبي ء عصر ٠ ۱۹١۷‏ 
رضاء محمد 
الغزالي حياته ومصنفاته 
القامرة ٠ ۱۹۲٤١‏ 


الرفاعي » احمد فريد 


الغزالي 


٠ ۱۹۳١ » ج٣ القاهرة‎ 


۲۸ 


سرور ء عبد الله 
الغزالي 
مطبعة المعارف ء مصر ٠۹٤١‏ 
صدیبا » جميل 
ابن سينا 
مطبعة ابن زيدون ء دمشق ء ۱۹۳۷ ۰ 
من افلاطون الى ابن سينا » 
دمشق ١۱۹۳ء‏ 
الطامر » علي نصوح 
نظرات في عينية الحكيم الفيلسوف الرئيس ابن سینا 
عمان » 197٠‏ 
عبد الرازق ء ابو بکر 


مع الغزائي في « المنقذ من الضلال » 
مصر ۱۹۹ ۰ 


عبد الرزاق » مصطفى 


الدين والوحي والاسلام 
دار احياء الكتب العربية ء القاهرة » ١948‏ . 


فخر الدین محمد بن عمر الرازي 
لجنة التأليف والترجمة والنشر ء القاهرة ۱۹۳۸ ٠‏ 
فيلسوف العرب والعلم الثاني 
دار احياء الكتب العربية ء القاهرة ء ١948‏ - 
عبد العزيز » عزت 
فلسفة ابن مسكويه الاخلاقية ومصادرها 
القامرة ٠ 1١9557‏ 
اخوان الصفا 


دار المعارف ء بيروت ۱۹۰۵١‏ 


۹ 


التصوف عند العرب 
روت ۱۹۳۸ ۰ 
العقاد » عباس محمود 
الشیخ الرئيس ابن سينا 
القامرة ٠ ١955‏ 
رجعة ابي العلاء 
مطبعة حجازي القاهرة ۱۹۳۹ + 


عنان » محمد عبد الله 


ابن خلدون حياته واثره الفكري 
مطبعة دار الكتب ء القامرة ۱۹۳۳ ٠‏ 


غرابة » محمود 
ابن سينا بين الدين والفلسفة 
دار الطباعة والنشر الاسلامية , القاهرة ٠ ٠١۹٤۸‏ 


الفاخوري ء الاب يوحنا 
اخوان الصفا 
مطبعة القديس بولس » حريصا ء لبئان ٠ ۱۹١۷‏ 


فخري © ماجد 


ابن رشد ء فيلسوف قرطبة 
المطبعة الكاثوليكية , بيروت ٠ ۱۹٦۰‏ 


فرح » الخوري الياس 


الفارا بي 
مطبعة الاباء المرسلين ء جونيه ء لبنان ۱۹۳۷ * 


فروخ ء عمر 


اثر الفلسفة الاسلامية في الفلسفة الاوروبية 
بيروت ۱۹١۳‏ ۰ 


عبقرية العرب في العلم والفلسفة 
ببروت ۱۹۰۱۲ 
ابن طفيل وقصة حي بن يقظان 
بيروت ۱۹۵۹ 
دراسات قصيرة في الادب والتاريخ والفلسفة 
مکتبة منيمنه ء بيروت ٥٢ - ۱۹١١‏ ۰ ۱۹ ج في ٠ ٠١‏ 
العرب والفلسفة اليونانية 
المكتب التجاري , بيروت ٠ ۱۹٦۰١‏ 
ابن باجة والفلسفة ال مفربية 
مكتبة منيمنة » بيروت 1958 ٠‏ 


قمبر » الاب يوحنا 
ابن طفيل 
المطبعة الكاثوليكية ء بيروت ٠ ۱۹١۸‏ 
ابن رشد 
المطبعة الكاثوليكية » بيروت ٠ ۱۹١۸‏ 


مبارك ء زكي 


الاخلاق عند الغزالي 
مصر » المطبعة الرحمانية ء ۱۹۲۶ ٠‏ 


مدني » صالح 
الوجود ء بحث في الفلسفة الاسلامية 
مطبعة المعارف ء بغداد » ۱۹۵۵ء 


مسعد » الاب بولس 
ابن سينا الفیلسوف بعد تسعمائة سنة على وفاته 
بیروت ۱۹۳۷ ۰ 


املاح » محمود 
حقيقة اخوان الصفا 
مطبعة دار المعرفة ء بغداد ۱۹۵۲ ٠‏ 
موسی ء محمد یوسف 
ابن رشد الفيلسوف 
القاهرة » لجنة داثرة المعارف الاسلامية ء ٠ ١958‏ 
فلسفة الاخلاق في الاسلام وصلاتھا بالفلسفة الاغريقية 
مطبعة الازهر ء القاهرة 1951 ٠‏ 
الناحية الاجتماعية والسياسية في فلسفة ابن سينا 
القامرة ۱۹۰۱۲ ٠‏ 


نجاتي »> محمد عثمان 
الادراك الحسي عند ابن سينا 
دار المعارف ء القامرة ۱۹۵۸ ٠‏ 
النشار , علي سامي 
مناهج البحث عند مفكري الاسلام 
القاهرة ٠ ۱۹١١‏ 
مناهج البحث عند مفكري الاسلام ونقد المسلمين لامنطق 
الارسطوطاليسي 
دار الفكر العربي ء القاهرة ء ٠ ۱۹١۷‏ 


د- نصوص فلسفية منشورة : 


ا کی 
في الضوء وحقيقته 
مقالة لحنين بن اسحق جمعها عن كتب ارسطوطاليس » 


نشرها وعلق حواشيها الاب لويس شيخو ء المشرق ٢‏ 
( ۱۸۹۹) :ه١١‏ 


YY 


ابن حيون القاضي النعمان 


ابن خلدون 


ابن رشد 


اساس التاویل 
تحقيق عارف 'تامر » دار الثقافة بروت ٠ ۱۹٦۰‏ 


مقدمة ابن خلدون 
وهو الجزء الاول من كتاب العبر وديوان المبتدأ والخبر » 
بولاق ١۱۲۷ھ‏ بتصحيح نصر الهوريني » المطبعة الادبية, 
روت ۹ - ۱۸۸۰۲ ء ومطبوعة بالسكل الكامل سنة 
۰ء الطبعة الازهرية ۱۳۱۱ھ الخ ٠‏ 


تات 
ااا نا اتی 
مشق ۱۹۳۳ ۰ 


بداية المجتهد ونهاية القتصد 
ج ٢‏ فاس ۱۳۲۷ھ » مطبعة الميمنية ۱۳۳١‏ هج ٢ء‏ 
مصطفی الحلبي ۹ھ 

تهافت التهافت او تھافت المتهافتين 
المطبعة الخيرية مصر , ١5١5‏ هم ء مصطفى البابي الحلبي 
0 ھ ٠‏ نشر موريس بويج » المطبعة الكاثوليكية , 
بيروت ۱۹۳۰ ۰ 


فلسفة ابن رشد 
يحتوي على ثلاث رسائل لابن رشد : 
)١(‏ قصل المقال وتقرير ما بين الشريعةوالحكمة من الاتصال 
(۲) الكشف عن مناهج الادلة في عقائد الملة 
(۴) ذيل لفصل المقال وتقرير ما بين الحكمة والشريعة من 
الاتصال ٠‏ المطبعة العلمية ۱۳۱۳ ه ء المطبعة الجمالية 
۸ھ ء تحقيق جورج فضلو الحوراني ٠‏ ليدن ۱۹۰۹ ٠‏ 


ا 


رسائل 
مطبعة دائرة المعارف العثمانیة ء حيدر آباد الدكن, ۷١۱۹ء‏ 
المحتويات : السماع الطبيعي » السماء والعالم » الكون 
والفساد ء الآثار العلوية ء كتاب النفس ء ما بعد الطبیعة* 


تفسير ما بعد الطبيعة 
تحقيق موريس بويج ء المطبعة الكاثوليكية » بيروت ۱۹۳۸ 
‘rico —‏ 
3 


تلخيص كتاب المقولات لابن رشد وكتاب المقولات لارسطوطاليس 


تحقيق موريس بويج ء المطبعة الكاثوليكية» بيروت ۱۹۳۲ء 


تلخيص كتاب النفس لابي الوليد بن رشد 
تحقيق احمد فؤاد الاهواني » مكتبة النهضة المصرية , 
القاهرة ۱۹۵۰ ٠‏ 


الشفاء 
طبع منه الطبيعيات والالهيات » طهران ۳٣۱۳ھ‏ . 
الاشارات والتنبيهات 
طبعة سليمان دنيا: 
القسم الاول في المنطق » مطبعة عيسى الحلبي » القاهرة 
الفسم الثاني : الطبيعة ( ۱۹۰۸) » وظهر القسم الثالث 
والاخير ۱۹۱۹ ۰ 
النحاة 
طبع في القاعرۃ طبعة السعادة » مطبعة الشيخ فرج الله 
الكردي » ۱۳۳۱ھ ٭ 
رسالة في النفس 
طبعھا لاندادد (مودهؤمع] .8) في المجلد التاسع والعشرين 
ےمد المستشزقين الالمانيين (22110) وطبعها مرة 
ثانية فالديك في القاهرة ( ہ۱۳۲ھ) تحت عنوان : 
هدية الرئيس 
الرسالة الاضحوية 


طبعها الشیخ سليمان دنيا ء دار الفكر العربي » القاهرة , 
> 


Vt 


رسالة في معرفة النفس الناطقة واحوالها 
نشرها محمد ثابت الفندي في القاهرة ۱۹۳١۵‏ ( وقد سبق 
ان تضرعا فی مجلة الشرق ۱۱۹۲۹(:۳۲):: ۲۲٢‏ 
القصيدة العينية في النفس 
شرح المنادى » القاهرة ۱۳۱۸ م 
دفع المضار الكلية عن الابدان الانسانية 
طبع بھامش متافع الاغدية ودفع مضارها لابن ابي بكر 
الرازي ( ٠۳٠١‏ ه) 3 
تسع رسائل 
وهي : عيون الحكمة » الاجرام العلوية ء قوى النفس 
وادراك الانسان » حدود وتعريفات ء اقسام العلوم العقلیةء 
مسألة النبوة » الرسالة النيروزية ء رسالة العهد » رسالة 


الاخلاق, استانبول ۱۲۹۸ھ الهند ۱۲۹۸ م القاهرة ١۱۳۲ھ‏ 


وهي أربعة ارد 

الثلاث الآخرة من الأشارات و : 
ج ۳ : رسالة في العشق » رسالة في ماهية الصلاة ء كتاب 
في معنى الزيارة وكيفية ا ا الغ ام 
الموت » ج ٤‏ : رسالة القدر ٠‏ 
ن الحكمة 

تحقيق عبد الرحمن بدويء المعهد الفرنسي للآثار الشرقية, 
القاهرة ١965‏ 

البدائع 

القاهرة ء ۱۹۱۷ ٠‏ 

تحوي عدة رسائل ومنها : رسالة في الصلاة » تفسير 
الصمدية ء بيان الهوية والالهية والاحدية وبيان سشعت 
الصمدانية وغبر ذلك ء تفسير المعونة الاولى » تفسير المعونة 
الثانية ء رسالة الزيارة والدعاء > رسالة الشفاء من خوف 
الموت » رسالة القضاء والقدر ‏ رسالة في العشق » رسالة 
سي بن یقظان ‏ رسالة الطبر »> رسالة اجوبة على مسائل 


۲۷ 


ابي الريحان البيروني »> رسالة تتضمن جواب الشیخ 
الرئیس عن سؤال احمد السهلي » شرح حرف اللام » شرح 
كتاب اثولوجيا من الانصاف , التعليقات على حواشي كتاب 
النفس » المباحثات ہ رسالة الى ابي جعفر بن المرزبان ٠‏ 
احوال النفس 
رسالة في النفس وبقائها ومعادها » حققھا وقدم لها احمد 
فؤاد الاهواني ء دار احياء الكتب العربية , القاهرة ۱۹۰۲ء 
البرهان من كتاب الشفاء 
حققه وقدم له عبد الرحمن بدوي » مکتبة النهضة المصرية , 
القاهرة ٠ ۱۹٥١‏ 
اسباب حدوث الحروف 
مصر , ۱۹۹۵١‏ . 
منطق المشرقيين والقصيدة المزدوجة في المنطق 
مطبعة المؤيد , ۱۹۱۰ ۰ 


ابن سینا وافلاطون 
نبذة من كناب الباكورة » نشرها الخورسقف چ شلحت ء 


۸۲۳: )۱۸۹۹ ( ٢ الشرق‎ 

رسالنا الطر لابن سینا والغزالي 
نشرهما الاب لويس شيخو ء المشرق ٤‏ (۱۹۰۱) :5م , 
٠١ ۸‏ 

اثر مجهول لابن سینا 


نشره الاب لويس معلوف » الشرق ۹ 19+50 ) : ۹۷٦۹ء‏ 
ا اا 


رسالة حي بن يقظان 
مطبعة الوطن ۰ھ ء مطبعة وادي الئیل ۱۲۹۹ھ ء 
مطبعة السعادة ۷ھ مصر ۱۳۲۲ هء الجزائر ۱۹۰۰ء 
قصة حي بن يقظان لابن طفیل الاندلسي 
تحقيق جميل صليبا و كامل عياد » دمشق ۱۹۳۰١‏ , 


۲۷٦ 


ابن العبري ء غريغوريوس 

كتاب حديث الحكمة 
نشره وصححه مار اغناطيوس افرام الاول برصوم» حمص» 
مطبعة السلام 195٠‏ + 

مجموعة اربع رسائل لقدماء فلاسفة اليونان لابن العبري 
تحقيق الاب لويس شيخو » المطبعة الكاثوليكية » بيروت 
۳ - 

النفس البشرية 
مقالة صنفها ابو الفرج غريغوريوس بن العبري ؛ نشرما 


وعلق حواشيها الاب لويس شيخو » الشرق ۱ ( ۱۸۹۸) 
۵۷۵ ۸ء ۰٣۹۳ء‏ ٣۱۰۸ء‏ ۳٢۱۱ء‏ 


مقالة بحيى بن عدي في وحدة جوهر الباري تعال وتثليث اقانيمه 
نشرها الاب لويس شیخو » المشرق ۳٦١۸ : ) ۱۹۰۲ ( ٥‏ * 
ابن العسال 
مقالة في المنطق لابن العسال 


نشرها الاب خليل اده ؛ الشرق۷ )۱۹۰١(‏ : ۸۱۸۱ء ۱۰۷۳ 


ابن ميمون 


یا کک RTE‏ 


مجلة كلية الآداب المصرية ء ( شاخت ومايرهوف ) مجلد ٥‏ 
جزء ١‏ ص لاه ( ۱۹۴۷ ) ٠‏ 


اخوان الصفا 
الحيوان والانسان 
مطبعة الترقي ء مصر ۱۹۰۰ ٠‏ 
رسالة جامعة الجامعة 


تحقيق وتقديم عارف تامر » بيروت » دار النشر للجامعيين 
۹ھ 


رسائل اخوان الصفا وخلان الوفا 

دار بيروت وصادر ٤ ٢‏ ج ء ۱۹۵۷ء 
الرسالة الجامعة 

المجمع العلمي العربي ء دمشق ۱۹۵۹ ٠‏ 


٢ء‏ تحقيق جميل صليبا ۰ 


اثران لارسطو الفيلسوف في العربية 
تحقيق الاب لويس شيخو ء المشرق ء ٠١‏ (۱۹۰۷) 
۳ء ٭ 

فن الشعر 
مع الترجمة العربية القديمة وشروح الفارابي وابن سینا 
وابن رشد » 
ترجمة عن اليونانية عبد الرحمن بدوي » 
القاهرة » مكتبة النهضة المصرية 19681 ٠‏ 

فن الخطابة 
الترجمة العربية القديمة حققه وعلق عليه عبد الرحمن 
بدوي » القاهرة ء مكتبة النهضة المصرية ۱۹۰۹ ٠‏ 

منطق ارسطو 
حققه وقدم له عبد الرحمن بدوي » القاهرة ء مطبعة دار 
الكتب المصرية ء ۱۹٦۹ ۱۹٤۸‏ ء 

ارسطو عند العرب 
دراسة نصوص غير منشورة ء القاهرة ء مكتبة النهضة 
المصرية ء ۱۹١۷‏ 


افلوطين عند العرب ء نصوص حتتقها وقدم لها عبد الرحمن 
بدوي » القاهرة ء مكتبة النهضة المصرية , ۱۹۰۵ ٠‏ 


الافلاطونية المحدثة عند العرب 
القاهرة ء مكتبة النهضة المصرية , ١988‏ . 


۲۷۸ 


الاسماعيلية 
اربع رسائل اسماعيلية 
تحقیق عارف تامر ء دار الكشاف ء بيروت ۱۹۰۱۲ + 


خمس رسائل اسماعيلية 
تحقيق عارف تامر ء دار الانصاف ء بيروت 1١985‏ 


نصوص اسماعيلية 
تحقيق عادل عوا ء المطبعة العربية » دمشق ۱۹۰۸ ٠‏ 


التوحيدي ء ابو حيان 
الهوامل والشوامل 
لابي حيان التوحيدي ومسكويه ء نشره احمد امين واحمد 
صقر ء القاهرة ۱۹٥۰١۱‏ 
الاشارات الالهية والانفاس الروحانية » 
حققه وقدم له عبد الرحمن بدويء مكتبة جامعة فؤاد الاول» 
القاهرة ۱۹۵۰ ٠‏ 


الرازي ء ابو بكر 
ا بكر محمد بن زكريا الرازي 
مع كتبه المفقودة » جمعها وصححها بء 
کے القاعرۃ ۹ء 


السهروردي ء شهاب الدین 
هياكل النور 


ميري الكردي ء القاهرة . ١٣۷٣ھ ٠‏ 
ابو ريان ء القاهرة ء ۲۹۰۱۷ 


السيد ء احمد لطفي 
مقدمة كتاب « علم الاخلاق الى نيقوماخوس لارسطو » 
القاهرة ۱۹۲١‏ - 


شیخو » الاب لويس 
مقالات فلسفية قديمة 
بيروت » المطبعة الكاثوليكية ۱۹۰۸ ٠‏ 
النصوص الحكمية 
مجموعة من اقاويل ائمة الفلاسفة ء المشرق ٥‏ (۱۹۰۲) : 
۱ء 


احیاء علوم الدین 
بولاق ۱۲٦۹‏ ھ جزء 5 لکناو ۱۲۸۱م ء مصر ۱۲۸۲ھ 
و ٠١١١‏ هء المطبعة الازهرية ۱۳۱١‏ ھ٠‏ دار الكتب العربية 
۲ _ ۱۳۳۳ء المطبعة الميمنية ۱۳۲۳ ھ* 

اربع رسائل للغزالي 5 
)١(‏ الجام العوام عن علم الكلام » (5) المنقذ من الضلال 
(؟) المضنون به على غير أهله » (5) المضنون الصغير وهو 
الموسوم بالاجوبة الغزالية في المسائل الاخروية ء مصر ء 
۰ و ۱۳۰۹ھ 


الاقتصاد في الاعتقاد 


مطبعة جريدة الاسلام » ٠٠۲١‏ ه ء مطبعة السعادة ۱۳۲۷ء 
الجام العوام عن علم الكلام 
استانة ۱۲۸۷ م٠‏ عدراس ‏ .( اند ) ١۱۳۰ء‏ مصر 
٦ھ‏ و ۰۶۹٣ھ‏ ء وفي مجموعة اربع رسائل المذكورة 
اعلاه رقم ١‏ 
بداية الهداية وتهذيب النفوس بالاداب الشرعية 
مطبعة محمد شاهين ء ۱۲۷۷ ھ ء بولاق ۱۲۸۷ و١۱۲۹‏ مء 
التبر المسبوك في نصيحة الملوك 
فارسي الفه للسلطان محمد بن ملك شاه السلجوقي ثم 
عربه بعضهم ونشر » المطبعة الكاستلية ۱۲۷۷ ھ باعتناء 
حسن العدوى الحمزاوي وبمطبعة الآداب والمؤيد ۱۳۱۷ ھ* 
تھافت الفلاسفة 
المطبعة الاعلامية ٠١١١‏ ه » المطبعة الخيرية بمصر ۱۳۱۹ھ 
تحقیق الاب موريس بويج ء ببروت ء ۱۹۲۷ء 


4۰ 


الحكمة في مخلوقات الله 
مصر ۱۹۰۸ ۰ 
الرسالة اللدنية 
مطبعة فرح الله الكردي ۱۳۲۸ھ 
ايها الولد 
مصر ۱۳۲۸ ۰ 


فاتحة العلوم 
مصر ۱۳۲۲۲ 


القسطاس اللستقیم 
مصر ۱۳۱۸ ه ء تحقیق الاب فكتور شلحت ١١‏ 
الكاثوليكية ء ببروت ‏ ۱۹۰۹ . 


محك النظر في ان لق 
المطبعة الادبية ( دون تاريخ ) 


معيار العلم في فن المنطق 
مطبعة فرج الله الكردي ۱۳۲۹ھ 


مقاصد الفلاسفة 
مطبعة السعادة ۱۳۳۱ھ 


المختصر من المكاشفة الكبرى للغزالي 
بولاق ۰۰٣٥ھ‏ ء مصر 15١5‏ المطبعة الشرقية ۳٣۱۳ھ‏ 
المنقد من الضلال والموصل الى ذي العزة والجلال 
مطبعة الاعلام ۳مم ء تحقيق جمیل صليبا وكامل عياد, 
دمشق 1999 ۰ 
میزان العمل 
مطبعة فرج الله الكردي ۱۳۲۸ھ ٠‏ 
اثر ضائع للامام الغزالي 
نشره الاب لويس شيخو › المشرق ( 1۷٠ ء٦٦ : ١١‏ ) 
رسالة لم تنشر للغزالي ( مسائل في معرفة الله ) 
نشرھا نبيه امین فارس » الابحاث ١5‏ (۲) حزيران ١٦۱۹ء‏ 
ص ا ۲۲۷ 


۲۱ 


آراء اهل المدينة الفاضلة 
ليدن ۱۸۹۵۰ ء مطبعة الئیل ۱۳۲۳ مھ , ۱٣۳۲٣١‏ ه » مطبعة 
السعادة ٠. ٠۳۲١‏ ء تحقيق البير نادر » المطبعة الكاثوليكية, 
بیروت 1909 ۰ 


ما بنبغي غي ان يقدم قبل تعلم فلسفة ارسطو و عیون المسائل في 
النطق و وا لم کے المؤلف . نشرها 
اصحاب المكتبة السلفية بمصر ۱۹۱۰ ٠‏ 


رسائل الفارابي » 
في هذا المجموع الرسائل التالية : الجمع بين رأي الحكيمين 
افلاطون الالهي وارسطوطاليس ؛ الابانة عن ارقن 
ارسطوطاليس في كتابه فيما بعد الطبيعة اھ وا 


العقل > فيما ينبغي ان يقدم قبل تعلم الفلسفة » عيون 
فيما يصع وما لا يصح من احكام النجوم» 


مجموعة فيها : )١(‏ کتاب ما ينبغي ان يق 
فلسفة ارسطوطاليس )٢(‏ كتاب عيون السائل ف 
ومبادىء الفلسفة مطبعة المؤيد ء مصر ۱۹۱۰ ٭ 


احصاء العلوم 
تحقيق عثمان محمد امين ء القاهرة ء طبعة اولى » مكتبة 


الخائجي ۱۹۳۱ ٠‏ طبعة ثانية ء دار الفكر العربي 1949 ٠‏ 


الجمع بين رابي الحكيمين افلاطون الالهي وارسطوطاليس ء 
قدم له وحققه البير نادر ‏ المطبعة الكاثوليكية » بيروت 
٠٦۰+‏ 


دسالة في العقل 


تحقيق الاب موريس بويج ہ المطبعة الكوثوليكية ء بيروت 
۸ ۰ 


الجموع من رسائل الفارابي 


ويليه نصوص الكلم على فصوص الحكي لمحمد بدر الدين 
الحلبي » جمالي وخانجي ء القاهرة ۱۹۰۷ . 


رسالة ابي نصر الفارابي في السياسة ء 
نشرها الاب لويس شيخو ء المشرق ٠ 1۸٩ » 1٤۸ : ٤‏ 


فرفوريوس الصوري 
ایساغوجی 
لفرفوریوس الصوري » نقل ابي عثمان الدمشقي مع حياة 
فرفوریوس وفلسفته ٠٠٠‏ نشر احمد فؤاد الاهواني ؛ دار 
احياء الكتب العربية ء القاهرة ۱۹۰۲ ٠‏ 


وصية فيثاغورس الذهبية 
الشرق ٤‏ ( ۱۹۰۱) : ٤۰ء‏ 


الكرماني , احمد حميد الدين , 
رسالة النظم 
تحقيق محمد کامل حسين » كلية الآداب ء جامعة القاهرة 
لفاك 


الرسالة الدرية 
تحقيق محمد كامل حسين ء كلية الآداب » جامعة القاهرة 
6Y‏ 

راحة العقل 
تحقيق مصطفى حلمي ومحمد كامل حسين ٠‏ بومباي 
الهند , ۱۹۱۸ ٠‏ 

الرسالة الواعظة 
تحقيق محمد کامل حسين » كلية الآداب ء جامعة القاهرة 
۲ °۰ 


رسائل الكندي الفلسفية 
حققها واخرجها محمد عبد الهادي ابو ريدة ء دار الفكر 
العربي » القاهرة ۱۹۰۰ ٠‏ 

كتاب الكندي الى المعتصم بالله في الفلسفة الاول 
حققه احمد فؤاد الاهواني » دار احياء الكتب العربية » 
القاهرة 1954 ٠‏ 


رسالة الهاشمي الى الكندي ورد الكندي عليها 
محمد حمدي البكري ء مجلة كلية الآداب المصرية ء العدد 
التاسع مایو ( ٠ ۲۹ : ) ۱۹٤۷‏ 


الرسائة الجامعة للحكيم الجریطي (؛) تحقيق جميل صليبا » ج٠2‏ 
مطبعة الترقي ۱۹۰۸ ٠‏ 


نشر الاباء اليسوعيين ء بيروت »> ۱۹۱۱ ٠‏ 
كاب الساسة أبن سينا 
رسالة ابي نصر الفارابي فی السياسة 
وصية ارسطوطاليس للاسكندر 
وصية ارسطوطالیس للاسكندر في السياسة 
وصية افلاطون في تأديب الاحداث 
وصية فيثاغورس الذهبية 
= رسا الطبر للغزالي وابن سینا 
مقالة ق النفس لابن العبري 
- رسالة في الخوف من الموت لابن مسكويه 
٠‏ - مقالة في علاج الحزن لابن مسكويه 
1١‏ - رسالة في الفرق بين الروح والنفس لقسطا بن لوقا ٠‏ 
٢‏ - مقالة في المنطق لابن العسال ٠‏ 


At 


الغزالي ام الغز“الي 
مجلة المجمع العلمي ۷ ( ۱۹۲۷) : ۲٢٢‏ ۰ 


ابن خلدون 
عدد خاص به » مجلة الحديث ؛ حلب ۱۹۳۲ 3 
ابو جمره » سعید 
الفلسفة والدين عند فلاسفة الاسلام » 
العرقة ۱( ۱۹۳۱) : ٣٤‏ . 
الفلسفة الاسلامية والالھیات 
الرسالة ٤‏ عدد ٠٠١٠١۲ : ) ۱۹۳١ ( ۱۷١‏ 
الفلسفة الاسلامية والجبر والاختيار ء 
المعرفة مجلد ۱ ( ۱۹۳۱ ) : ۷۹۱ و ٢٦۱۳ء‏ 


ابو قوس ء ماجد 
ابو النصر الفارابي فيلسوف الاسلام الاكبر » 
الحديث ۷ ( ۱۹۳۳) : ۹۹۷ 
احمد ء عباس 
قصة سلامان وابسال للشیخ الرئیس ابي علي الحسین بن سيناء 
الكاتب الصري عدد ١5‏ يناير : ۷١١‏ . 
ارسلان ء الامير شكيب 
الفارابي وحركة الارض 
المقتطف ۷۷ ( ۱۹۳۰) : ۲٠۹٩‏ . 
الاسکندراني » احمد 
ابن خلدون 
مجلة المجمع العربي ۹ ( ۱۹۲۹) : ٤٢۶٣ء‏ 


۲۸۰۰ 


انطون © فرح 
تاريخ ابن رشد وفلسفته 
الجامعة ۳ : ١١۱۷‏ و 4ه و ٦٦٦‏ * 


آئیس » حسن 
داي في الغزائي 
القتطف 58 ( ٠١١ : ) ١554١‏ 
الاهواني ء احمد فؤاد 
الفلسفة في الاندلس 
مجلة كلية الآداب المصرية ء المحلد ١8‏ مایو ۱۹۰۱۳ : ۸۹ 
قضية العلم بين الغزالي وابن رشد 
الكاتب المصري ء عدد ۸ ( مايو ٠ 5450: )۱۹8١‏ 
البربير ء عبد الرحمن 
ابو حامد الغزائي ء خباته ء فلسفته ء تآثيره ومركزه ء مؤلفاته » 
الكشاف ۲۹٦ - ۲۸۳ : ) ۱۹۲۹ ( ٣‏ 
البستاني ء فؤاد افرام 
حي بن یقظان والفلسفة الاشراقية ء 
المكشوف ء عدد ٠ ۱١۷١‏ 
الفلسفة الاجتماعیة عند ابن خلدون 
الکشوف عدد ٠٠١‏ 


الفارابي وتوماس موروس او المدينة الفاضلة وجزيرة « الطوبي»» 
الشرق ٠ ۲٣ : ) ۱۹۳۱ ( ٢٢‏ 


دين المعري والخيام : فكرة الموت ومصير الاجساد » 
الشرق ٠ ٤٤٤ ) 1۹٣١ ( ٢٢‏ 


ديومي + ابراهيم 
النفس وخلودها عند ابن سینا 
الرسالة ه ( 1۹۳۷ ) : ۲٢٢‏ و ۲۸۸ ٠‏ 


YAT 


بيومي ء عبد الحميد سامي 
الفيلسوف ابن رشد 
مجلة الازهر ؟١‏ ( ١٣۱۳ھ‏ ) ؛ ٤۸و ١٤٤‏ . 
الفيلسوف ابن سينا 
مجلة الازهر ١55١ ( ١+‏ هم) : ۸ء٤‏ . 
العلة بين الدين والفلسفة 
مجلة الازهر ۹ ( ۱۳٣۵۷‏ هع ؛ 5مه . 


جبر ہ الاب فريد 
فكرة اليقين الديني عند الغزالي 
الشرق ٥٢‏ (۱۹۰۸) :۲ . 


جبران ء جبران خلیل 
ابن سینا 
القتطف ۹۳ (۱۹۳۸) : ۳٣‏ 


جبور » جبرائیل 


ابن خلدون ومكانته في تاريخ الفکر 


٠ ٤: عدد م‎ ) ۱۹٤۳ ( ٢ الاديب‎ 


الجزيري ء عبد الرحمن 


فلسفة ابن رشد ء رأيه في قدم العالم 

مجلة الازهر ۸ ( ٠۴١١‏ ه) ٣٣٤:‏ . 
الفارابي 

القتطف لاه (۱۹۲۰) : ۳٣٣‏ و ٤٤٤‏ و 4٠‏ . 


الجمل » عباس 


كتاب الاستكمال وموسى بن میمون 
القتطف :)١91١١ ( ۳٣‏ ه5٠‏ 


YAY 


الحارث » بنت 


الغزالي والانجيل 
المقنطف ۹۳ ( ۱۹۳۸ ) : ٠. 5٠١‏ 


الخضري » محمد 
الغزالي ترحمته وتعاليمه 
القتطف 54" (۱۹۰۹) : ٤۷۸‏ و ٠ ٦٥٢۹‏ 
خلاط ء ديمتري 
ابن رشد والفلسفة الاندلسية 
المقتطف ٠١‏ ( ۱۸۸۰۸) : 559 . 


خلف الله » محمد 
هجرة الغزالي في سبيل المعرفة واليقين 
الثقافة ۲ ( 1۹٤١‏ ) : 88( ء 
خوري » رئيف 
الفارابي المعلم الثاني 
الاديب ٢‏ ( كانون الثاني ٠ ۲١ : ) ۱۹٤۳‏ 
خوري » فيليمون 
الفلسفة العربية : ها اخذت وما اعطت 
المقتطف ۹۲ ( ۱۹۳۸) :400 ء 
بين سبيئوزا وابن جبرول 
المقتطف ۹۱۱ ( ۱۹۴۳۷ ) ٠ ٦۲‏ 


رضاء محمد رشيد 


فلسفة ابن رشد ورايه في المادة 
النار ه ۱۳۱١‏ یص :۳۹۲ ٠‏ 


TAR 


زيدان ‏ جرجي 

في الفلسفة الاسلامية 

٠ ہ۷٢:‎ ) 1۹٤١ ( ٠١ الرسالة‎ 
ابن خلدون‎ 

الهلال ۳ ( ۱۸۹۸۰) : ٠ 55: )۱۸۸۷( ٠٦٦٦٦‏ 
ابو حامد الغزالي حجة الاسلام 

الهلال ٣٣۳ : )۱۹۰۹( ٠١‏ . 
ابن رشد 

الهلال ؟ ( ۱۸۹۳ ) : ۳ و ۳۷ . 
ابن سینا 

۰ ۲۹۲ : ) ۱۸۹۲ ( ١ اٹھلال‎ 


يعقوت بن اسيق الكندي يلوف العرب 
(CYA? 7 JN‏ ۳۷۲۰ 


السحرتي » مصطفى عبد اللطيف 
شخصية ابن خلدون في كتاب الاستاذ محمد عبدالله عنان 
الرسالة عدد 55 ( ٠١٤١ : ) ١9*54‏ ء 


الشافعي ء ابو مدين 
القوى المدركة عند ابن سینا 
الاديب ۳ عدد ۱۲ ( ٠ ٣٤ : )۱۹١۵‏ 


شلحث » الاب فکتور 
القسطاس المستقيم وال معرفة العقلية عند الغزالي 
الشرق ١ه‏ ( ۱۹١۷‏ ) : امه ٠‏ 
و 
اهمية الفلسفة الاسلامية 
العرقان ٢۳٣ : )۱۹۳۳ ( ٤٢‏ . 


۲۸۹ 


الفلسفة العربية وصفاتها العامة 
مجلة دمشق ۱۹٤١ ( ١‏ ) ۱۳ 

نظرية ابن سینا في السعادة 
الثقافة ١‏ : ۸۸ہ و ۷٠٤‏ . 


طوقان » قدري 
ابن سينا 
الرسالة )۱۹٤١۰ ( ۳٣‏ : £0۹ › ۳۸ :٢ہ‏ 


عباس ء اديب 


الفسارابي 
القتطف ۸٦‏ ( ۱۹۳۰ ) : ۹۵ . 


عبد الرازق » مصطفى 


موسى بن ميمون 
الحديث ۹ ( ۱۹۳۰۱) : ۸١۳۰ء‏ 


الفلسفة الاسلامية في ضوء النهضة الحديثة 
الهلال ۳۹ ( ۱۹۳۰ ) ۸۸۷۰ء 


الحكيم ابو النصر الفارابي 
مجلة المجمع العلمي ۱۲ ( ۱۹۲۳) : ۳۸۵ - لاوم . 


» عبد الفتاح 
ابن خلدون 


المجلة ء مجلد ٤‏ عدد ۱۱ : 0۷۸ . 


عبد القادر ء حامد 


الغزالي وفلسفته 
المعرفة ٠٠٠١ : ١‏ و 98 


۹۰ 


عبد النور » جبور 


الفارابي وجمهورية افلاطون 
الاديب ٤‏ عدد ه ( ٠ ۳٣ : ) ۱۹٤١‏ 


الغزاوي » محمد 


الجبرية والاختيار في كتاب « الفصول والغايات » لابي العلاء 
المعري 
الرسالة ۱۱۹۷ ۱٥١١٠١‏ ر ۱٥۹۸‏ رو ۱٦١١‏ و؟6ة١‏ 
و ۱۷۰۸ء 


عزقول ٠‏ كريم 
السك واليقين في قلسفة الغزالي 
الايمان ۹ مجلد ١‏ عدد ۳۲:٣۳‏ ۰ 


عفيفي ٠‏ ابو العلاء 
من اين استقى محي الدين بن العربي فلسفته التصوفية 
مجلة كلية الآداب المصرية مجلد ١‏ ( مایو 1۹۳۳ ) : " ٠‏ 
نظريات الاسلاميين في « الكلمة » 
مجلة كلية الآداب المصرية مجلد ٢‏ ( ج ١؟ ۰۳٣ : ) ۱۹۳٤‏ 


العقاد » عباس محمود 
الاسباب بين الغزالي وابن رشد 
الكتاب عدد م (۱۹۵۳) : ۱۹۸ ° 
السببية عند الغزالي 
الكتاب مایو ( ٠ 1۹۳ : ) ۱۹٤۸‏ 
بعض نواحي الابتكار في فلسفة الفارابي 
الهلال ٤١‏ ( ۱۹۳۲) :۷۰۰۰ء 
ابن سینا ء مقالة تذكارية 
الرسالة ٦‏ ( ۱۹۳۸ ) عدد ٠ ٠٤٥١ : ۲١۷‏ 


۲۹۱۹ 


عنان ء محمد عبدالله 
ابن خلدون فی مصر 
الرسالة ٠١ : ۱۹۳۷ ( ٥‏ . 
ابن خلدون والنقد الحديث 
المقتطف ۸۳ ( 1998 ) :٢ہ‏ ء 
ابن خلدون ومكيافيلي 
الرسالة Gefo: FE CITT) IF‏ 


عياد ۰ کامل 


ابن خلدون مؤسس علم الاجتماع 
الحديث ( ۱۹۳) : ۳۲۹ . 


العيتاني » خليل 
الاخلاق والتصوف عند الغزالي 


مجلة الازهر ٠١‏ ( ۱۳۰۵ھ) : وول . 


غلاب ء محمد 

الفلسفة الاسلامية في المفرب : ابن باجة 

مجلة الازهر ۱۳ ( 551( ه) : ۲٥٢‏ و ۹۸) . 
ابن فل 

مجلة الازعر ٣ھ)ھَ)‏ : ٣٣٣ر ‘FN‏ 
الاسلام والفلسفة : ابن رشد 

مجلة الازھر ۸ ( ۱۳١١‏ م) : ۱۱۷ و ۹٢۲٢ء‏ 
فلاسفة الاسلام ومنزلتهم من الفلسفة العامة 

OD N مجر‎ 

و ١۰و‏ و £ . 
الفلسفة الشرقية : بحوث تحليلية 

VVo g VEE g VF الرسالة ه ر ۱۹۳۷ ): لاه و‎ 

و ۸۲۲ و ۸۵٥‏ و ۸۹۸ و TET‏ و ۹۸۲ ر ۲۰١۷‏ 


۲۰۲ 


الاسلام والفلسفة : الفارابي 
مجلة الازهر ۹ ( ۱۳۵۷ھ ) : ۲۸۷ و ٠ ٣۲۰‏ 


فازس + شي 
مقدمة ابن خلدون 
الرسالة ۷ 155 ) AT:‏ 


فارس » الخوري يوسف 


ابحاث نمهيدية لدرس فلاسفة العرب 
الشرق. ( ٤۲ ١ ١۹۴١‏ 


فتح الله » زهير 


اثر الغزالي في المدارس المناخرة 
الاديب ٢‏ عدد ۸ ( ۱۹٤۳‏ ) ٣۳ک‏ 


فخري › ماجد 
البراهين التقليدية على وجود الله في الاسلام 


الشرق ۵۱۱ ( ٠ ۱۸٤ ۱۷۳ : ) ۱۹٥۷‏ 
اقوال المنكلمين العامة ونقد القديس توما لها 

الشرق ٠١١ » ) ۱۹٥۴۳ ( ٤۷‏ و ٠ ٤۷١‏ 
قدماء فلاسفة الیوان عند العرب 

الابحاث ٠‏ ايلول ( ۱۹۵۷ ) ۳۹۱ 


مقالات عن : ابن باحة وابن رشد وابن ميمون 
في دائرة المعارف اللبئانية لفؤاد افرام البستاني المجلدات : 
ا ار زا او و یی 
مالك شارل 
الفلسفة في السياسة والقومية وعلاقتها بالبلاد العربية 
الطليعة 5١8 : ٠‏ ( نقلا عن مجلة العروة ٠‏ حزيران ۱۹۴۳۹) 


۳ 


مبارك » زكي 
الاخلاق عند الغزالي 
الرسالة ۹ ( ۱۹٤۱‏ ) : ۱۳۳۹ء 


مدكور ء ابراهيم بيومي 
تفكير الغزالي الفلسفي 


الثقافة ١١1٤۸ : ) ۱۹٤٠١ ( ٢‏ 
نظرية النبوة عند الفارابي 


الرسالة ٤‏ ( 1۹۳7 ) : ۱۷۳۱ و ۱۷۸۳ و ۱۸۳۰ و۱۸34 
و ۱۹۹4ء٥‏ (۱۹۳۷) ۸ر۹ و“ 


الجانب الصوفی في الفلسفة الاسلامية 
الرسالة ۱۰۸١ )۱۹۳٦١( ٤‏ و ۱٥١١‏ ر 10A‏ رو 11°71 
و ۱٦٦١١‏ و ۱٦۸۷‏ 


الفلسفة الاسلامية ودراستها 
الرسالة ٣‏ ( 198 ) : 594 . 
المصادر الافريقية للفلسفة الاسلامية 
الرسالة ٦۹۰ : ) ١98ه ( ٣‏ 
مهتدي » شكري 


حجة الاسلام : الامام الغزائي ء عالما في الاخلاق وفيلسوفا 
المقتطف ۷۳ ( ۱۹۲۹) : ۱۷ء 


حجة الاسلام : الامام الغزالي ء اثره في الاسلام 
القتطف ۷۲ ( ۱۹۲۸ ) : ٩۷۷‏ 


عبد الرحمن بن خلدون » بحث نقدي فی حياته واسلوبه وآرائه 
المقتطف ٣۷١ ر۱٦۷ : )۱۹۲۷ ( ۷١‏ . 
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هنداوي ء خليل 
رباعيات الغزالي للشاعر الفرنسي جان لاهور ء الحب الصوثي » 
الشسك 
المقتطف مجلد ۹۱ ( ۱۹۳۷ ) : ۳۲۹ و ۳۲۹ و ٥٤١٥‏ مجلد 
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پا سے 2 


تج 

الصوفي» عند اهل التصوف» انسان فان بنفسه» باق بربه» مستخلص في 
الطبائع» يتصل محقیقة الحقائق» يباح له ما يباح لنفسه من طي الزمان ونشيره» 
وقبض الامر وبسطه. قبو الذي صفا من الكدر» وامتلاً من الفکر؛ وانقطع الى 
الله من البشر» واستوی عندہ الذهب والمدر» والحرير والوبر. 

الصوفي» عند الباحثين في التصوف» انسان ذو تحربة خاصة» لا يستثنى من 
المقاييس المألوقة» والموازین الموضوعة» يصح في حقه ان تتناوله الدراسة المعينة» 
في الزمان المعين» لاهداف معيثة» ونحسب منہج واضح محدد دقيق. 

بيد ان ثمةآهوة سحبقة بينموقف الصوق المؤلف »وموقفمن يتفحص انتاجه 
لببين ما اسم به المؤلفون العرب في مبدان التصوف خلال المائة سنة الاخيرة. 
ذلك ان المتصوف العربي قد یکون احد رجلين: اما متصوف :نیا تحربته 
الصوفية» على طريقته الشخصية» وباسلويه الخاص» فلا خضع لممادير منيجية» 
حيث لا معبار» وانما حرص في كثير من الاحیان على التحرر من فكرة المج 
بالذات» اللهم الا اذا كان يعم غيره اسلوب هذا التحرر » فبحمل المريدين على 
اتباع نبجه في عدم التقید بنيج. وهذا الصوفی - بهذا الوصف - صوفي عبقري 
مبدع نكاد نجزم بان البلاد العربیة في المائة سنة الاخيرة ل تحظ الا يعدد قلیل 
من اضرايه. واذا ما اتفق ان وجد من ٹل النبوغ الصوفي المبتکر حقاء كارن 


۲۰ 


المتصوف عندئذ انسانا يتوارى الناس» ويتخذ الانفراد دتجربته الشخصية سبيله 


الوحید الى ممارسة تحربته المبدعة, 


اما الصوفيغير المبدع “فمو الصو المؤلففي مبدان‌التصوفبوجهالاجال. وان 
البلاد العربية لتحفل بعدد ضخم »“جدضخم »من مثليهذا التصوف القائمعلىلاتباع » 
ولكن تتبع سيرة الاسهام العربي في حقل التصوف خلال المائة عام الاخيرة لا 
يصح - بهذا الاعتبار ‏ ان ننظر المه عبر التآ لیف الصوفية الا اذا رضينا 
بالاستدلال على الحياة بقوالہہاء واستشفاف العاطفة من خلال ما وجد من صورها 
في الاشكال والانغام والخطوط والالوان . 


فالتصوف العربي» قي المائة سنة الاخيرة» حركة ثقافية روحية ذات مميزات 
نوعبة تستلزم ان ننبه» بادىء الراي» الى ان ما تتضمنه من ابداع اصيل یکاد لا 
يوجد في السطور» الا اذا استثنينا بعض عباقرة المؤلفين في التصوف خلال هذه 
الفترة مث ل الامير.عبد القادر الجزائري» ذي النزعة الصوقية الدينية » وكصاحب 
الاهام المثقف» الاستاذ مبخائل نعيمة» ذى النزعة الصوفیة الاتسانية» ويبقىالى 


جانب هؤلاء الاصلاء المؤلفين عدد یکثر او يقل من مثلی التصوف الذين يتوارون 
الا عن المريدين» وينفرون من الفضوليين والباحثين والدارسين» وقد عرفنا يعض 
هؤلاء « الکتومین » من الاحیاء والفينا ان منہم من لا ہزال بزعم انه» في دعوى 
نفسه» وزعم مريديه» «امي» لم يدرس في كتاب» وم يقرأ في صحيفة» ول يتعم 
في مدرسة ولا جامعة» بل اخذ المعرفة من وجده» والعم تلقاه من جنانه وصمم 
باطنه» وما القي في روعه من قبسات الامهام والاشراق» ان لم يكن بالوحي في 
يقظة او منام . 


اما المتصوفة العرب الذينلا يبلغون القمة في اصالة التجرية الشخصية قارن 
عددم في ا ائة سنة الاخيرة عدد كبير» وانتاجهم انتاج وافر وسيع» لاتقل 
اهميته وتأثيرهني الجتمع عناهمية وتأثير سائر ما اسهم به العرب في ختلف میادین 
الثقافة والفكر» ولا تغالي اذا قلنا ان تأثيرهم في سواد الشعب العربي يفوق تأثير 


۲۹ 


غيرهم لارتباطه بوجه خاص بالعاطفة الدينية» وشمول مداه العاجلة والآجلة» 
وتجاوبه مع ظروف البيئة والتاريخ اللتينعاشتها الاقطار العربية في هذه الفترة. 
ولعل نشاط المتصوف - اذا درس دراسة متعمقة جادة واعیة - یکشف عن 
خصائص المرحلة التاريخية في تطور الفکر العربي على وجه اقرب الى الصحة 
والامانة والکال باكثر ما تکشف عنهدراسة أي جانب آخر من جوانب الثقافة 
العربية. ونحن على مثل اليقين بان التجربة الصوفية -بصورتہا الفرديةوالجعية- 
كانت ولا تزال تذخر محیویة فياضة» وتلقی اهتاما واقعبا عجيبا في مستوى 
اصحابها والتابعين» ولذا فاننا نزعم بان هذه التجربة جديرة بان يفرد لبحثبا 
ودراستها وتعمقها مؤقر خاص ٤او‏ حلقة مستقلة» لسببين رئيسيين على الاقلوهما: 


اولاً: اهمية حركة التصوف في حياة الفکر العربي وني السلوك الواقعي خلال 
المائة سنة الاخيرة. ثانیا: ان البحوث والدراسات التي ظہرت في هذا ا جال هي 
ادنى بكثير ما يترتب على المدققين القيام به من حيث الكيف والك معا. 


وف اطار هذه الملاحظات التمہیدیة نعترف بان دراسة اسهام الاؤلفین العرب 
في جال التصوف خلال القرن الاخير لا يكن ان تستوف على وجه مرض الا اذا 
توفرت بعض امكانات ل تتوفر كلها لنا مع الاسف» فلم تتح لنا فرصة ترحال في 
الاقطار العربية لتقصي النشاط الصوفي تقصیاً « ميدانيا » وتتبع حيويته في 
ينابيعها» لان النشاط الصوفي لا بخضع لمج « مبيت » او « موضوعي » كسائر 
ضروب النشاط الثقافي» ولا نكاد نملك عن انتاج المتصوفة العرب خلال المائة 
نة الاخيرة أي مرجع اختصاصى مجمع الخطوط الرئيسية لهذا النشاط. ولذا 
كان سبيلنا في قبضة الوقت الذي افدنا منه لاعداد هذا البحث ان نلجأ الى بعض 
المكتباث العامة في دمشق وحلب» وان نستطلع کتب التصوف البعثرۃ لدى 
بعض الوراقين في دمشق وحلب والقاهرة» ونتخذ هذه المراجع مادة تستندالہا 
دراستنا» وهي في نظرنا دراسة اولية ناقصة لموضوع بكر م يسه الباحثورن 


وقد حدانا ا حرص على تحقيق الد الادنى من الوضوح والدقة الى ان نبيناننا 
نقتصر في موضوعنا على التصوف الاسلامي وحده» وات نقدم لدراسة اسهام 
العرب في حقلہ خلال المائة سنة الاخيرة بكلمة وجيزة عن سيرة التصوف العملي 
والفلسفي والجمعي في البلاد العربنة» وغرضنا من ذلك تيد الشبيل اغرفة مواقم 
ما نشر من نصوص صوفبة تتعلق بتاريخ التصوف وطرقه» وتتيح لنا ا لحم على 
اهمية هذه الحركة الناشطة في احیاء التراث الدوفي وفي تطوير وتنمية التصوف 
الجعي في ختلف شعب الطرق الصوفیة وفروع فروعها. 

غير ان اسهام العربفي میدان التصوف لا يقتصر بالطبع على نشاطالمتصوفة 
انفسہم٤‏ المبدعين منہم وغير المبدعين» المؤلفين و «المتكتمين». وانما بجاوز ذلك 
الى حقل الدراسات التي قام بها الباحثون في التصوف» ومہم من يجمع بات 
واحد» بين صفتي المؤلف والدارس» أي المتصوف والباحث بالتصوف» كالشيخ 
يوسف بن اسماعيل الذ.هاني» وممد ابي ال مدی الصيادي» وطه عبد الباقي سرور» 
وكثير كثير من اضرابهم من المعاصرين والسابقين. وهذا الوضع «المعقد» الذي لا 


مخضع لعيار منہجي مألوف بحملنا على اننتمم محشنا باشارة وجيزة الى «خصوم » 
المتصوفة الذين انکروا شذوذ بعض المتصوفينواخذوا علہم انحرافهم وابتداعہم 
في الدین . وبعض هؤلاء « الخصوم » هم من ا متصوفة انفسهم» او من قدامى 
المتصوفة الذين شقوا عصا الطاعة» ولکن بعض انتقاداتهم لا تخاو من نزعةصوفية 
اخرى الى جانب اوجه معینة من التصوف یدحضونہا ويذمون اتباعہاء 


وعلى هذا النحو فان طبيعة موضوع التصوف تفرض علينا» ضمن الاعتبارات 
السالفة الذكر» ان نتبع الخطة الآتية: 

١‏ - مقدمة عن الصوى الرئيسية في حياة التصوف الاسلامي. 

م - ما اسم به المؤلفون العرب في التصوف من نشر التراث والنصوص 
وتأليف المراجع في العقائد الصوفبة وني الطرق والاوراد والرقائق والمدائح 
والمواعظ. 


٣‏ - ما اسهم به المؤلقوت الذين درسوا التصوف الاسلامي خلال المائة 
سنة الاخيرة. 

غ - ما اسهم به المؤلفون الذين نقدوا التصوف الاسلامي في هذه الفترة. 

٥‏ - المقالات وا حاضرات وا حلات 

٦‏ - ثبت بالكتب والمراجع 


جب 
صوى التصوف 

جلي ان التجربة الدينية » بالمعنى الصوفي» انما تبدأ بالزهد والتقشف والانقطاع 
عن الدنباء و « قرار الواحد نحو الواحد ء . ولكن التخلي هو منطلق الوعي» 
ومبداً الطريق ولا بد لمريد السالك من طلب التجلي بالاتحاد او الفناء» او 
التوحد والبقاء. 

وقد تطورت الحياة الصوقية في الاسلام تمرت اولاً بمرحلة زهد وتنسك 
وعبادة ومحاسبة كانت السبيل ا مہد لظہور التصوف في القرن ال هجري الثاني» 
فاشتهر في هذه الفترة الحسن البصري ورابعة العدوية وابراهم بن ادم وتلمیذہ 
شقيق البلخي وغبرم۔ ثم تأتي المرحلة الثانية وهي مرحلة التصوف العملي حیث 
تطالمنا اسماء متصوفة لا بحصہم عد من امثال (معروف الكرخي)» اول من 
عرف التصوف» و (ابي الحسن السري)٤‏ اول من تكلم في المقامات والاحوال» 
و (ابي سليان الداراني)» اول من توسع في الكلام عن ا حب المتبادل بين الله 
واوليائه» و ( الحارث بن اسد ا محاسبي ) الذي تحدث عن تطور نفس الصوفي في 
طريق الحياة الروحية و ( ذي النون المصري) الذي صنف الاحوال والمقامات 
و ( ابي يزيد البسطامي ) الذي استحدث لفظة السكر الى جانب معاني الحب 
والعشق وعارضه (ابو القاسم الجنيد) الذي آثر الصحو على السكر. .. وجميعهم 


°۲ 


یثلون متصوفة القرن ا مجري الثالث» وقد اعقہم في القرن الرابع للبجرة 
متصوقون متفلسفون كان في طلیعتہم داللاجء الذي اعلن حلول الذات الالهبة 
في الذات البشر یة وقال بقدم ا لحقیقة ا حمدیة وبوحدة الاديان فصار التصوف عاما 
بالباطن وقق (الغزالي) بينه وبين تعالم السنة واحكام الشریعة في القرن الخامس 
الھمجري. وني القرنين السادس والسابع بلغ الخط البياني للتصوف الفلسفي ذروته 
لدى ( السهروردي المقتول ) صاحب حكمة الاشراق ولدى ( السبروردي 
البغدادي ) صاحب عوارف المعارقف وظہر سلطان العاشقين ( ابن الفارض ) 
و ( ان سبعين) القائل بالوحدة المطلقة» و (ابن عربي ) الشیخ الاکبروالکبریت 
الاحمر وتلا ذلك عصر الشراح وواضعى الملخصات والاراجيز واشتهر منهم 
( عبد الرزاق القاشاني ) و ( عبد الكرع الجيلي ) و ( عبد الوهاب الشعراني ) 
و ( عبد الغني النايلسي ) الذي سعى الى التوقیق في شروحه بين مذهب ( ابن 
عربي ) ومذهب (ابن الفارض ) وكأنه یکرر في مبدان التصوف محاولة 
( الفارابي ) ا جع بين رأي الحكيمين ... 


وفي المائة سنة الاخيرة ظہر بين المتصوفة مؤلفون اصیلون يكشف التدقيق 
في عبقريتهم عن جذور عمیقة مستمدة من ( ابن عربي ) كالامير ( عبد القادر 
الجزائري ) و ( احمد بن علي الدین بن مصطفى الحسني الجزائري ) و ( كال بن 
عمد ) صاحب ہ المظاهر الكالية » و (عمر العطار) مؤلف ہ رسالة بهمةواسرار 
سنية في ترتيب الموام العاویة والسفلية ». 

وصفوة القول» بدأ التصوف الفردي زهدا ما لبث ان تحول الى عم بالباطن 
يضاد الفقهوالى عم لدنييضاد الكلام والفلسفة. ثم تفلسف التصوف وبلغ الدروة 
قبل ارت ينحدر ويتدهور ويحمد في قوالب الشروح والحواثي والملخصات 
وا ختصرات. غير ان الخط البباني لتطور التصوف الفردي لا ٹل النشاط الصوفي 
بأسره لان التصوف المعي» او التصوف في ظل الفرق والطرق» كات اطول 
حماة» واكثر حموية» وابقى على الایام؛ من التصوف الفردي. وقد بدأ التصوف 


rer 


ا معي على استحياء منذ النصف الثاني للقرن المجري الثالث حين ظہرت بوجه 
خاص السقطية والطبفورية والجنيدية والملامتية او القصارية. وما لبث نشاط 
الطرق الصوفية ان قوي وعظم وازدهر فاصبح ضر با نوعیا مستقلا من التصوف 
لجعي ذى المراحل لعقاق وقد تحلى اوج الابتكار في التصوف المشترك حين 
وضع (عبد القادر ر الجيلاني) أ سس الطريقة القادرية في القرت السادس٤‏ ووضع 
(احمد الرفاعي) ا توف سنة ٥٥۷١ھ‏ أسس الطریقة الرفاعیة4 ووضع ( مر 
السہروردي) أسس طريقته في القرن السابع للمجرة» ووضم(ابو ال کر 
أسس الشاذلية في القرن نفسه وكان من تلاميذه (ابو العباس احمد المرسي 
تلامیذ الاخير (تاج الدين اين عطاء الله السكندري) المتوق ۰" 5 3 
المولوية فطريقة تقبع ( جلال الدينالرومى) المتوفى سنة ۷۲٢ھ.‏ والبدويةطريقة 
أسسها (احمد البدوي) المتوقى سنة ٥۷٣ھ ٠‏ و(البكتاشية) أسسها (ممدختكار 
الحاج بکتاش) المتوفى سنة ۷۳۸ھ۔ 


ولئن جاز القول بان عصر الاہتکار تي التصوف المعي قد تضاءل وذبل بعد 
القرن المجري الثامن» فان من ا لحق ان ننبه الى ان هذا القول لا يمثل الحقیقة كل 
الحقيقة » لان واقع مو الطرق الصوفية وتطورها یقدم لنا مثلا حيا جلیا على ناء 
العقائد والافكار بازديادها المطرد في التعقد والتفريع. ذلك ان الطرق الصوفبة 
الرئيسية ما لبثت ان تطورت با اضافه الا المتصوفة اللاحقون من تفريمات 
انحبت في مجال كل طريقة عددا لا يحصى من الطرق الفرعية المتعاقية کااطریقة 
(الشاذلية المدنية) و (الشاذلية الدرقاوية) و (الشاذلية الوفائية الفاسية)» وربا 
لبست الطريقة الواحدةحللا ہر رہ بتغير اطوارھاءکالنقشبندیة 
التي سميت على التعاقب: (صديقية) و (طمفورية) و ( خوجكانية) و(نقشبندية) 
منسوية الى (نقش بند) سا النقش وهو صورة الكل الحقبقي 
بقلب المريد. 


ولعل من الحق ان نذكر بان قائمة الطرق الصوفية كانت تزداد باستمرارخلال 


Nek 


الےائة سنة الاخيرة ولا تزال. وقد نشأت في هذه الفترة فروع صوفية كثيرة 
وظہرت قبيل هذه الفترة الطريقة (الختمية) التي أسسها محمد عثان المي الحسيني 
ابن محمد بن ابي بكر بن القطب الاعظم المرغني ا حجوب وجصل رمزها (نقش 
جم ) وهو تعبير تركيبي ترمز احرفه على القرئيب الى الطرق النقشيندية قالقادرية 
فالشاذلية فالجنيدية فالمرغنیة وقد توفي سنة ۸٦٢۱ھ‏ کا ظہرت ( السنوسية ) 
التي أسسها مد بن علي بن السنوسي المتوفى سنة كال مادام و(التجانية) التي 
ا احمد بن الختار التجاني المتوفى سنة ۱۲۳١‏ ه| ١٠۸٠م‏ و (الطيبية) التي 
اسسها السلطان المغربي مولاي الطیب حوالي سنة ٦۱۸۷۰۸۲م‏ وهكذا... 

فاذا شثنا الالمام بصورة خاطفة يحال النشاط الصوفي في الطرق التي لا تزال 
ذائعة حية في البلاد العريية الیوم حسن بنا ان نذكر اہم هذه الطرق بحسب 
توزعہا الجغرافي على الوجه الآتي: 

ففي العراق نجد طرق (القادرية) و (الرفاعية) و (النقشبندیة) وقلة من 
(البكتاشية ) بحسب ترتيب اهميتها بمنحى التناقص. 

وفي اقلم سورية ند (القادرية) و (الرفاعیة) و (المولوية) التي حدد نشاط 
اتباعبا في المساجد وغيرها بحسب تنظم خاص» و (الشاذلية) و (الدرقاوية) 
و (التجانية). 

وني الاردن نشاط نفس الطرق التي نلقاها في (سورية). 

وني لبنان توجد فثة قلملة منها لدى قلمل من المسامين. 

اما في اليمن فارن الطرق الصوفية ممنوعة هناك على عكس الامر في 

والمذهب الوهابي في المملكة العربية السعودية يخاصم التصوف على الرغم من 
ان اتباع بعض الطرق الصوفبة کانوا يما رسو نشاطهم في النصف الاول منالقرت 
ال ھجري الرابع عشر وينتمون الى (الستوسية) و ( الخلوتية) و (السمانية) 


۳۰٣ 


و (البيومية) و (الشاذلية) و (القادرية) و (الرفاعية) ولا ہزال فريق من 
«المجاورين» في الاراضي المقدسة ينتمون الى الطريقة (النقشبندیة) بوجه خاص, 
وسنامع الى بعض ما نحم عن اصطراع الصوفية والوهايبة من تآ ليف ومناقشات. 

وني اقلم مصر بلغ عدد الطرق الصوفية ابات ا حک العثمانی حوالي انين 
طريقة تناولتها دراسة الد كتور توفيق الطويل. ولکن صاحب السماحةوالسيادة 
السبد مد توفيق البكري› شيخ المشايخ الصوفية بالديار المصرية سابقا كتفي 
باحصاء (۳۲) و )١١( E‏ طريقة مشتقة عن الاحمدية و )١١(‏ 
مشتقة عن الشاذلية و (؟) طریقتان رفاعیتان و (۲) طريقتان خلوتيتان و(۳) 
طرق برهامية بالاضافة الى ( السعدية) و (المرغنية) . 

غير اننا نعتقد ان هذا التصتبف«الرسمي»جد محدود» وان نشاط الطرق 
اوسع ما ذكر شيخ المشايخ الصوفية. والجدير بالذكر ان مشيخة المشايخ 
الصوفیة ظبرت في مصر ورأسها سنة ۱۹۰۷ الشيخ البكري المنتسب الى ( ابي 
بكر الصديق )» ولا تزال هذه المشبخة منظمة تعترف بها الدولة وتوكل الما مہمة 


رد الطرق الصوفية التي تجمح عن جادة الصواب وهى تصدر مجلة خاصة صاحبها 
شيخ مشايخ الطرق الصوفية حالباً وهو الاستاذ مد محمود علوان» وتسمی جلۃ 
الاسلام والتصوف» ونحسب انها ا جلۃ الوحيدة من نوعہا في العالم العربي کاسنبین. 

وني السردان تنشط (المرغنية ) و (ا حتمیة) و (الشاذلية) و (التجانية) 
و (الاسماعيلية) وقلة من (السنوسیة) وذلك بحسب ترتيب التناقص بالاهمية. 


وفي لمببه تسود الطريقة (السنوسية) او (الادريسية) ثم تلہا بالاهمية الطرق 
( العسسوية) و (القادرية) و (السلامية). 

وفي تونس تزدهر الطريقة (القادرية) و(الفروسیة )و( المیسویة) تا 
ثم قلة من الطرق (العزوزية) و (العميرية) و (الطيبية) و (الخخوسية). 

وني الجزائر ينتشر اتباع الطريقة (الرحمانية) التي أسسها سي مد بن عبد 
الرحمن سنة ؛۱۱۸ھ/۱۷۷۰م متأثرا بالطريقة (الخلوتية) وتلما طرق (التجانبة) 


۳۹ 


و (الدرقاوية) المنبثقة عن الشاذلية ومن اتباعها ( مصالي الحاج) والطريقة 
(العليوية) المنبثقة عن (الدرقاوية البوزيدية) ثم الطريقة (الطيبية) و (الشيخية) 
و (العيسوية) وقلة من اتباع (السنوسیة). 

وني المغرب تسود فروع الطريقة (القادرية) و (الشاذلية) التي انحبت معظم 
الطرق ا حالیة. وصدرت عن اصلاح ( سلبان الجزولي) (الجزولية) و (العيسوية) 
و (اليوسفية) و (الغزية) و (الدرقاوية) و ( الكتائية ) الى جانب قلة من اتباع 
(التجانية) و (الطيبية) و رالشيخية)... 


وجماع القول» ان جفاف نسخ النبوغ الصوفي لدى عباقرة المتصوفين الافذاذ 
قد واکب ازدیاد ناء التصوف ال معي وازدهار التنطہات الصوفية الختلفة العم 
بعضها اقطار البلاد العربية والاسلامية فباتت و کانہا منظات (دولیة) تجمع بین 
مريد من (جاوہ)مث وبين شيخ يحيزه في الاستانة کیا يخبرنا مث (مودالالوسي) 
في كتابه «غرائب الاغتراب ونزهة الالباب» الذي طبع في بغداد سنة ۱۳۲۷ھ. 


وسيتضح من بجنا ان النشاط الصوفی في البلاد العرببة» النشاط الفردي 
والنشاط امعي» ما بحظ با بستحق من العنایة والدرس» ونحن احوج ما نکون 
الى تحديد ما انجز حت الآن من تأليف صوفي ومن نشر تراث ودراسة تناولت 
التصوف بمختلف مجالاته ونواحيه» ولا نزعم اننا بلغنا = رغم العناء - ما يكن 
ان يرضينا في هذا المبدان.ولا يسعنا الا شكر هيئة الدراسات العربیة الى شاءت 
تكرينا بعبء هذه الامانة التي كنا نعرف وزرها ومشاقها من قبل» ونرجو ان 
تعتبر دراستنا مجرد محاولة اولیة هي ابعد عن ان تفي بالمرام. ونحن نشعر باناثر 
التصوف في جماهير الاقطار العربیة يتناسب عکسا مع عناية الباحثين والمثقفين 
بتدراسه على الوجه العامي الرصين. وما احوجنا الى متابعة هذا التبار الروحي 
المتدفق في القاوب والعقول» متابعته بالدرس والتمحيص لننقب عن اسراره 
التاریخیة الغابرة» ونحدد خصائص حياته الراهنة ولا سپا بالتدقيق التعمق في 
الفوارق الشخصية والمنازع المميزة والسجايا المعبة للطرق الصوفية المتناميةباطراد. 


TAY 


۔- ۳ 
التأليف والنشر 
من تتبع ما استطعنا الاطلاع عليه من الکتب التي ألفها العرب في مختلف 
حقول التصوف الفردي وا جمعي٤‏ والكتب التي نشرها العرب في المائة سنة 
الاخيرة نستطيع ان نستخلص» بوجه الاجمال» ما يلي: 
-١‏ ان ما قذفته المطابع في هذه الفترة يقوق الى حد كبير جدا ما طبع 
من يحوث ودراسات في التصوف الاسلامي. 


؟- ان ما نشر من تراث صوفي نشرا تحاريا بلا تحقیق ولا تعليق ولا اشارة 
في بعض الاحيان الى مكان الطباعة ولا الى زمانہا ولا الى من قام باعبائها يفوق الى 
حد کببر جدا التراث الصوفی الذي نشره العرب في هذه الفترة شر ا عاساحسب 
النبج الحديث. 


و اننا اقتصرنا في عرض ما الف وما نشر في ميدان التصوف على جم ذلك 
في صعيد واحد لان قسما غير ضثیسل من القداث الصوفي الذي نشر في الفترة 
المذكورة یتناول حواشي وتعلقات وشر وحا وتلخيصات واراجيزترتبط بالنآ ليف 
الصوفیة القدية ولان ما ألف في التصوف في هذه الفترة لا يصح ان يعتير دراسة 
للمتصوف بالمعنى الدقيق» ولا سيا وات بعض هذه التآ ليف يقتصر على كتب 
تراجم وطبقات» وبعضها الآخر یتناول الشمائل والمناقب والمدائح او يورد 
الاحزاب والادعية والرقائق والجاهدات» وهذه المواضيع وما شكلها لا تعتبر 
ھبجوٹاء بل هي في نظر واضعہا واتباعبم» وفي نظر المدقق ايضاء «نصوص» 
بالعنی الصحيح. مشال ذلك تآليف ( مد عئان المرغني ) وكثير من آثار 
(الصیادي) و (عبده حسن راشد المبتدي) ككتابه الذي فرغ منه في صفر سنة 
۱ وعنوانه «النفحات الاحمدية والجواهر الصمدانية» وهو في مناقب الشيخ 
احمد البدوي و كراماته وموالده والقصائد المسموعة منه في خلواته وجلواته. .. 


۳۰۸ 


4- اننا اضطررنا ‏ بسائق الظروف المستعجلة» والوسائل الناقصة الق 
اكتنفت اعداد هذا البحث - الى تفحص الكتب التي لم يذكر تاريخ طباعتها 
تفحصا سريعا يحاول الاستدلال من نواح متقاربة على ان الکتاب ما نشم خلال 
المائة سنة الاخيرة» لا قبل ذلك. 

-٥‏ اننا جنحنا الى اعتبار نشر التراث الصوفي خلال المائة سنة الاخيرة 
جزءا رئيسيامن نشاط المشتغلين في میدان التصوف خلال هذه الفترة» وانجہلنا 
احيانا اسماء المصحح او المدقق او ا حقق وحق الناشر ومكان النشر ايضاً. وقد 
اتخذنا - بوجه الاصطلاح - تکرار نشر الاثر الواحد اکثر من مرة في بعض 
الاحوال دلبلا على رواج الكتاب واقبال القراء والمتصوفة على مطالعته وتدارسه 
ول يكنامامنا بد-عندئذ- من ذکر الکتاب بنسبته الى مؤلفه الاصلی)وواضعه 
لا الى ناشره في الحقبة المذكورة. 

5 وقد اتضح لنا من النظر في اسہام العرب خلال القرن الاخير في ميدان 
التصوف ان ما نشر والف في مجال التراث الصوثي والنصوص الصوفية يفوق - 
الى حد كبير جدا ‏ ما درسه الدارسون» وما نقده الناقدون في هذا الميدان. 
وقد آثرنا ان نحدد قيمة ما ظہر في باب ( التأليف والتشر ) الصوفي بذكر كلمة 


موجزة عن كل كتاب نتحدث عنه في القائمة الخاصة الآتية. ولکننا نجد منالجائز 
ان نامع هنا الى الخطوط الکبری هذا الانتاج: 

ا ان النآليف الاصلية التي ظہرتفی التصوف الفلسفي في هذه الحقبةهي 
قلية جدا تكاد لا تحاوز ما كثبه الامیر عبد القادر الجزائري واحمد بن حي الدين 
الجزائري وصاحب السوانح الكالية والمظاهر الكالية وعمر العطار في «رسالة 


نة واسراراسسنية», 


بح ات الت]آ ليف الاضية في النصوف العمل والتصوف الخمي تےادتتخحصی 
امم اشر يفن دزی انی رصمد ن او شی سے كل 
عؤان المرغني وابنه جعفر الصادق والمرغني الحجوب وابن المبارك صاحب الابريز 


۳۹ 


وعمد امين الكردي وبوسف بن اسماعيل النہاي..۔ 

ج- إن النصوص التي نشرت للمتصوفة الغابرين هي آثار ابن عربي وابنعطاء 
الله السکندري والشعراني والغزالي والنابلسي وتلہا آثار ابن الفارض والجبلاني 
والجيلي والحاسي والكلاباذي والمكي... 

د ات التآليف والنصوص في باب الرقائق والمواعظ والاحاديث هي آثار 
حي الدين النووي وبحمد بن سلیان الجزولي صاحب دلائل ا حبرات والجيط الي 
صاحب قناطر ا حیرات والسمرقندي والدیرینی والسيوطي والمي ا هرثمي وشعيب 
الحريفيش وزين الدیناللیباري وا حوبري والنہانیِ والمافعي... 

ه- ان الشروح وا حواشي والتعليات ال ختصرات التي نشرت في هذهالحقبة 
تناولت كتب الحم العطائية للسكندري والفتوحات المكبة وفحوص الحكلابن 
عربي والاذكار النووية وديوان ابن الفارض وتائيته الكبرى وکتب الغزالي ولا 
سپا احیاء علوم الدين والشائل ا حمدیة للترمذي والطريقة ا حمدیة للبركوي ومنازل 
السائرين للہروي والرسالة القشيرية ورسالة الشيخ أرسلان... 

و- ان النآ ليف والنصوص التي بحثت في الطرق وذكرت مناقب مؤسسہا 
وترجمت لاعلامہا واوردت احزاہا وادعيتها هى التي تنصل بالقادرية والرفاعية 
والشاذلیة والنقشبندية والصاحبیةوا حلوتیة والعلوية والوفائية والفاسية والتجانية 
والبيومية والمرغنية والحتمیة والیکتاشیة . 

ز- ان التآليف والنصوص التي تؤيد القول بالكرامات وتقر مبدأ التوسل 
والاستفاثة وزيارةقبر الرسولوقبور الاولیاء وتمثل طرفانی النز اع الذي مايزالقائًا 


بين المؤمئين بذلك وبين خصومہم من الوهابيين وزعسےاء الاصلاح الدينى» هي 
بالدرجة الاولى آثر ابن عابدين وابن عبد السمیع الماشمى والتاذنی الحلي ومحمد 


امین الخربوطلي والسبكي والسجاعي وشہاب الدين احمد الحسني ومد الشوبري 
والشعراني محمد اسعد صاحب زاده وابي الفضل عبد الله الصديق ومحمد ابي 
ا مدی الصيادي والنابلسي والنهاني... 


۰ 


ساد 
دراسة التصوف 


وف وسعنا ان نستخلص من النظر في الدراسات التي اسهم بها المؤافون 
العرب خلال المائة سنة الاخيرة في مدان التصوف: 


-١‏ ان اكثر هذه الدراسات قثل يحوثا عامة في تاريخ التصوف واثره وفي 
صل التصوف بالادب عامة وبالشعر بوجه خاص. مثال ذلك بحوث عمد لطفي 
جمعة في تاريخ فلاسفة الاسلام وعمد مصطفى حلمي في الحياة الروحبة فيالاسلام 
وعمد عبد المنعم خفاجي في التراث الروحي للتصوف الاسلامي في مصر وتوفيق 
الطويل في التصوف قي مصر ابان العصر العثاتی وعبد اللطيف الطبيياوي في 
التصوف الاسلامي العربي وجبور عبد النور في التصوف عند العرب وفينظرات 
في فلسفة العرب وحنا فاخوري وخلي ل الجر في تاريخ الفلسفة العربية وعمر 
فروخ في التصوف فيالاسلام وكذلك بحث زكي مبارك في التصوف الاسلامي في 
الادب والاخلاق» ويحثه في المدائحالنبوية في الادبالعربي ومحث نسیب الاختبار 
في الشعر الصوفی ويحث عبد الحكم حسان في التصوف في الشعر العربي.. . 


٣‏ ان طائفة من هذه الدراسات تناولت اما موضوعا عاما معنا شل 
دراسة عمد توفیق البكري لست الصديق ويبت السادات الوفائية ودراسة (ابي 
العلاء عفيفي ) لاملامتية واما انبا عالجت موضوعا حدداً كموضوع (رابعة 
العددية ) الذي درسه عبد الرحمن بدوي وطه عبد الباق سرور ووداد سكاكبني 
وموضوع (ابي يزيد البسط امي) الذي درسه عبد الرحمن بدوي وموضوع 
(الغزالي) الذي اسہم في دراسته عبد الرحمن بدويواحمد فريد رفاعي وطەعبد 
الباق سرور وابو بكر عبد الرزاق وعبد الكري عفان وزكي مبارك. وموضوع 
(ابن الفارض) الذيدرسه محمد مصطفى حامي وموضوع (الشعراني) الذيدرسه 
طه عبد الباق سرور وتوفيق الطويل وموضوع (ابن عربي) الذي درسه طه عبد 


ھ2 


الباق سرور وابو العلا عفيفي وموضوع (فريد الدين العطار)ودرسه عبدالوهاب 
عزام الذي درس ایض موضوع (جلال الدين الرومي) وموضوع ( ابن عطاء الله 
السكندري) الذي درسه ابو الوفا الغنيمى التفتازاني وموضوع (السہروردي) 
الذي درسه سامئ الكبالي وموضوع (دان سنا ) الذي درس تاحمة'تصوقه عبد 


الم محمود۔ 


٣‏ ان هذه الدراسات العامة وا حاصة تنزع احد مازعين: 


٢‏ منزع الدعوة الى التصوف؛ وعندئذ تصبحاقرب الى التأليف في التصوف 
مها الى البحث العامى بالمعنى الصحيح. ومثاللها: بحوث محمد توقيق البكري 
ومحمد ابي المدی الصیادي واحمد فريد الرفاعى وطه عبد الباق سرور وابيبكر 
عبد الرزاق ومحمد امين الكردي. 

ب- منزع البحث العلمى والدراسةالجاده الموضوعية» واكثر هذهالدراسات 
قدمت لمنوال درجات جامعیة عالیة مثل بحوث زكي مبارك وبحث محمدمصطفی 
حامى في ابن الفارض والحب الالهى وعبد الحكم حسان في « التصوف في الشعر 
العربي» وبحث ابي الوقا الغنيمى التفتازاني في ان عطاء الله السكندري وتصوفه 
ومحث توفيق الطويل في التصوف في مصر ابان العصر العثاني. على ان هناك بحوثا 
علبية اخرى مشسل دراسة عبد الرحمن البدوي لشهيدة المشق الافی ولابي 
يزيد البسطامى... 


4 اننا آثرنا تقو هذه الدراسات على وجه اقرب الى الدقة مع مراعاة 
الايجاز في تعلیقنسا على مختلف هذه الكتب حين عرضبا في القائة الملحقة 
الخاصة بها . 


نقد التدوف 
وقد رأينا من النافع ان تكل صورة ما اسہم به المؤلفون العرب في ميدات 


رت 


التصوف باشارة وجيزة الى بعض الكتب التي ظبرت ف الرد على «بدعة»المتصوفة 
ودحض «خرقتهم» او دانتہسازیتہم؛ و « دجلېم». وهذه الحركة الانتقادية 
-نحماتها- استمرار» او بعث» لحركة ماثلة ظہرت في الماضي» وكان زعمائها (ابن 
تيمبة) و ( ابن الجوزي) و (اہو شامة) وغيرهم. وقد تطورت في العصر الحديث 
وامست طرفا في نزاع عنيف حدا بانصار التصوف الى الممي في موقف الدفاع 
عنه وحمايته» وهذا النزاع برتكز بوجه خاص الى الخلاف بين جماعة التطبير 
الوهابي وسائر زعماء الاصلاح الديني من جبة» وبين المتصوفة ودمحبہمء منالمثقفين 
المعاصر بن المؤمتين بكر امات الاولياء وبمبدأ التوسلوالاستغاثة وزیارۃقبرالرسول 
واللجوء الى قبور الانبياء والمشايخ والاولياء. 


تمن نتقاد « بدعة » التصوف الذين نشرت بحوثمم ابن الجوزي وابو شامة 
والبشيشي ومحمد الحنبيهى ومحمد سعيد الشبيب وعلي محفوظ. ومن نقاد«مرض» 
التصوف باسم التوحيد والنظر العقلي احمد صبري شومان وعبد ا حید الزهراوي 
وعبد الرحمن الوكيل .ومن نقدوا طرق صوفية معبنة ابن مابابي الشنقیطی وبعض 
طلاب العم في ردم على التجانبة والدقرية وسائر اولئك «المعاصرين» الذين نقدوا 
طرق التصوف الختلفة فجاءت مؤلفات الزائدين عن هذه الطرق دفاعا عنہاوردا 
على منكريها کا اسلفنا. ومنالنقاد من ألح على نقد بعض المتصوفه بالذات»واستند 
بوجهخاص الى الدر اسة و البحث النظري و العقائدي ك( بر هان الدين البقاعي ) في تذببه 
الغي الى تكفير ابن عربي وتحذير العباد من اهل العناد» اي من ابن عربي وابن 
الفارض واضر اہےا. ومنهم ( محمد بشیر مواني ) الذي برد على وسوسة الشيخ 
احمد زيني دحلان و (عمد فہمی عبد اللطیف) الذي ينقد دولة الدراويش التي 
ترأسها في حياته احمد البدوي ولا ہزال « يتصرف » بها بکراماته ات 
الموت الى الآن. 


کا کت 
المقالات وا حاضرات 
ولعل بمكنتنا - أخيرا - ان نحم بضآلة المقالات والحاضرات التي ترامىالينا 
عامہا في مبدان اسہام الباحثين العرب في حقل التصوف بالاضافة الى مثاتاللئات 
من ا حاضرات والبحوث المطبوعة في سائر ا مواضیع الفكرية والادبية والفنية 
والثقافية.وربما تبددتدهشتنا من هذا الواقع اذا قسناه بملادسات طبيعة موضوع 
التصوف والظروف التاريخية التي تجتازها البلاد العربية في نہضتہسا الحديثة 
وتطلعها الحثيث الى مجاراة ركب الحضارة الآلية ومنجزات مدنية الغرب. 
غير ان ثمة بجلة اخصائية نحسب انها هى الجلة الوحيدة بلغة الضاد في سائر 
الاقطار العربية تتناول بحث التصوف الاسلامى ونعني بها جل «الاسلام و التصوف» 
التي تصدر في القاهرة عن مشيخة الطرق الصوفية بثوب قشيب منذ حزيراتف 
۸ وهى بجلة اسبوعية تصدر موقت بصورة شهرية وتحفل بالبحوث الصوفية 
المنسمة بطابع الدعوة الى التصوف فضلا عن تسجيل اخبار التصوفة وطرقہم 
ونشاطہم وندواتهم ومؤقراتہم واستطلاعہم. 


-0- 
ثبت الکتب والمراجع 


اتبعنا في التعريف ببنود ثبت الكتب والمقفالات التي اسہم بها العرب في 
ميدان التصوف خلال المائة سنة الاخيرة وفي الحم على كل مرجع منها الخطة 


الآتبة 4 


نبدأ بذکر اسم المؤلف فعنوان الکتاب او المرجع واسم محققه ( ان وجد ) 
ثم نشیر الى قطعه باحد الاحرف ( ك : كبير )> ( و : وسط )» (ر : صغير). 
ثم نذكر مكان الطباعة وتاريخبا» ونحدد عدد الطبعة برقم مسبوق يحرف ( ط : 


ناش 


طبعة ) ونعقب بتبيان عدد صفحات الكت اب او المقال مقرونة يحرف ( ص : 
صفحة ) ونبين الاجزاء بحسب عددها مقرونا ب ( ج ) وتم بكلمة موجزة عن 
موضوع الكتاب وتقويمه وطريقة نشره عند الاقتضاء. ولولا خافة الاطالة لأتينا 
على الماعة اوسع عن حتوباته وفحواه. وني ثبت المقالات دللنا حرف ( س ) على 
السنة التي تصدر بها الجلة بحسب تاريخها الخاص ۔ وقد ذكرنا بالترتيب كتب 
« التأليف والنشر » فکتب « دراسة التصوف » ثم كتب « نقد التصوف » ثم 
المقالات والحاضرات. 


أولا : النآليف والنشر 


ابراهيم » محمد اسماعيل : مناهل الاشواق الى حبيب الخلق والخلاق 
ر القاهرة ‏ ط ۸ ٠ھ‏ / ۱۹۵۱م ص ۱۲۸ الكتاب صلوات 
وأدعية مع بردة البوصيري ‏ النشر تجاري ٭ 


ابن ابي الدنيا ء عبدالله بن محمد : همجموعة الرسائ 
م القاهرة  ۱٣٥١۵‏ ه / ۱۹۳۵م ص ۱۳۷ مجموعة أحاديث 
مصنفة لتادیب المبتدثين بالتصوف ‏ النشر تجاري ٠‏ 


ابن أحمد » رجب : الوسيلة الاحمدية والذريعة السرمدية في شرح الطريقة 
ال محمدية 
بهامش كتاب « البریقة المحمودية في شرح الطريقة المحمدية » 
للخاد 
الكتاب شر مركز على كتاب محمد الب رکو ي المسمى بالطريقة 
المحمدية والسيرة الاحمدية 


ابن الحاج » محمد : مفتاح البصائر 


بھامش كتاب « سراج السالكين في تربية المريدين » للجبيل 
الكتاب عرض لناقب وآثار المتصوف المشهور بالعبيد 


ابن الحسن » عز الدين : كنز الرشاد وزاد الاد 
علق عليه عند طبعه : عبد الواسع بن يحيى الواسعي ر - مصر ‏ 
١‏ ها ص ۹۱ فرغ المؤلف ء وهو امام في اليمن » من تاليف 
كتابه سنة ۸۹۷ هھ 
الكتاب بحث في الاخلاق الصوفية ‏ النشر تجاري مع تعليقات 
واي 


ابن حنبل » أحمد بن محمد : كتاب الزهد 
تصحيح : عبد الرحمن بن قاسم 
م مطبعة ام القرى ‏ بلا تاريخ ص ٠٠٤‏ 
الكتاب ىر لدراسة الزهد الذي نشأ عنه التصوف الاسلامي 
النشر مشفوع ببعض الشروح والتعليقات 


AY 


ابن سینا وابن طفيل والسهروردي : حي بن بقظان 
تحقیق وتعليق : أحمد أمين 
م القاهرة ‏ ۱۹۰۸م ص ۱۳۸ 
الكتاب دراسة ومساهمة في نشر التراث الفلسفي الصوفي 


ابن عابدين ء محمد امن : مجموعة رسائل ابن عاہدیسن 
١‏ اجابة الغوث ببيان حال النقباء والنجباء والابدال والغوث ٠‏ 
۲ - سل الحسام الهندي لنصرة مولانا خالد التقشبندي 
م - مطبعة محمد هاشم الكتبي - ۱۳۲١‏ هى 
TN GE E‏ اح 2 ضن ۳۵۳ 
كلا الرسالتین في الجزء الثاني من المجموعة المذكورة ‏ النشر 
تجاري 


ابن عباد النفري الرندي ء محمد بن ابراعیم : شرح النفري على متن الحسکم 
م القاهرة ب ط 5 ۳٣۱۳ھ‏ / ۱۹۳۵ء 
١ص ٠١5‏ ج١۲٢ص‏ ۹۹ 
و شرح على متن الحكم لابن عطاءالله السكندري ‏ النشر 
تجاري 


ابن عبد السميع الهاشمي ء شرف الدين : البرهان المؤيد لصاحب مد اليد 
ص استانبول  ١١١١‏ ها ص ۱۸۷ 
الكتاب مثل: على الوحي الصوفي المستمد من الغوث الرقاعي ممع 
ترجمة لحياته ونبذة عن كراماته ٠‏ 


ابن عجيبة الحسني ء أحمد بن محمد : ايقاظ الهمم في شرح الحكم 
ك ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ 
ج١‏ ص ۱۷۹ ج ٢‏ من ص ۱۸۳ - ١٦٦٤‏ 
متن الحکم العطائية من ص ٤۷١ - ٦٦٤‏ 
الكتاب شرح على نص الحكم العطائية مع نشر المتن نشرا تجاريا ٠‏ 


الفتوحات الالهية في شرح المباحث الاصلية ء نشر بهامش « ايقاظ 
الهمم في شرح الحكم » للمؤلف نفسه ٠‏ الكتاب یشرح المباحث 
الاصلية في قواعد التصوف وأركانه وآدابه ‏ نشر تجاري 


محيي الدين : رسالة روح القصدس 
م القاهرة ‏ ۱۲۸۱ھ ص ٠١5‏ 


ا ذاش 


الرسالة بحث في العقائد الصوفية بنسبتها الى اصحابھا ونرجح 
انها منحولة على ابن عربي 


تفسير الشيخ الاكبر 

م القاهرة ‏ ۱۲۸۳ هه 

ع ص اء جا ضص ٣٤۷٤‏ 

الكتاب تفسير صوق للقرآن على نهج ( ابن عربي ) 

محاضرة الاہرار ومسامرة الاخیار في الادبيات والنوادر والاخبار 
م المطبعة العثمانية  ٣٣۰١‏ ه مجلدان في جزاين 

الكتاب تاريخ منحول على ( ابن عربي ) بالازجح 


3 
الكتاب تكثيف لاراء المؤلف في التصوف الفلسفي ‏ النشر تجاري 
رد معاني الآيات المتشابهات الى معاني الآيات المحكفات 


م - بيروت - ۱۳۲۸ ھ ص ٦٦‏ 
الكتاب اويل صوفي لبعض معاني الآيات القرآئیة 


الفتوحات المكبية 

ك ‏ القاهرة ‏ ۱۳۲۹ھ 

ی ]ج٢‏ ص۹۳۴٦‏ جج ن نا 
ص ٥۷۱‏ 

الكتاب ذروة تاليف ( ابن عربي ) » طبع على النسخة المقابلة 
على نسخة المؤلف الموجودة بمدينة ( قونية  )‏ النشر تجاري 
بلا تحقيق ولا فهارس على النهج الحديث 


دا 1 
ف الاجر ۲٢٢۱مص‏ 

الكتاب بلغته ومفاهيمه وأسلوبه منحول فيما نرجع ٠‏ 

شجرة الكون وحكاية ابليس فيما اخبر به النبي (ص) ٠‏ ص 
القاهرة  ٣۳٣١‏ ها ص ٠٤‏ 

الكتابان نشرا نشرا تجازيا وطبعا غير مرة ٠‏ 


۳۰۸ 


رسائل ابن عربي 

ر ‏ حیدر اباد الدكن ( الهند ) - ۷٣۱۳ھ‏ | ۱۹۱۸ء 
اھ ب٣٢١‏ اض ۳۴۳ 

آلا سام ف ر الترات مو لابن نے ره ا ا 
الاشارة اليه وان لم يذكر اسم من قام بالاشراف على ذلك وانما 
ذكر ان هذه الرسائل طبعت بمطيعة جمعية دائرة المعارف 
العثمانية ٠‏ 


عنقاء مغرب في ختم الاوليا وشمس المغرب 

ص القاهرة ‏ ۱۳۷۳ھ / 1984 م ص ۷۷ 

الكتاب عرض مكثف رمزي لبعض جوانب مذھب ابن عر بي النشر 
تجاري 


الوصايا 

- دمشق ۱۳۷۹ ه / 1907م ص ۲۷۸ 
الكتاب عبارة عن الباب الموفي للستين والخمسمائة من « الفتوحات 
المكية » 


ابن علان الصديقي ء محمد : الفتوحات الربانيسة على الاذكار النواوبة 
م القامرة ‏ ۷٣۱۳ھ‏ / ۱۹۲۹ 
المجلد الاول : ج ١‏ ص ٠٠٤‏ +ج ۷ض ۳۵۹ 
المجلد الثاني : ج ۳ ص ۲٥۷‏ + ج 5 ص٤٤٠‏ 
المجلد الثالث : ج ٥‏ ص ٥٤٠٤‏ + ج٦‏ ص٤٤٤٦‏ 
المجلد الرابع ج ۷ ص 5٠0‏ 
الکٹاب شرح « حلية الابرار وشعار الاخيار في تلخيص الدعوات 
والاذكار » للامام محيي الدين النووي المتوفي ١۷٦‏ ه وهو مرجم 
مفصل لاداب السلوك الصوفي السني ٭ 

ابن علي » الحافظ : لوامع الانوار وروض الازهار في الرد على من انكر على 
المتكلمين بالسنة الاحوال والاسرار 


م القاهرة ‏ 1:51 ها ص ۲٢٢‏ 
الكتاب دفاع عن الطقوس والشعائر والاحوال الصوفية ٠‏ 


ابن الفارض ؛ عمر : ديوان ابن الفصارض 
مت التاهرة_- ۱٦۲١‏ ص۴٤٢‏ 
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الكتاب يشتمل على مقدمة بترجمة ابن الفارض رواية عن الشیخ 
علي سبط الشاعر - 
النشر تجاري مع بعض الشروح اللغوية البسيطة 


دیوان ابن الفارض 
م القاهرة - ٣۱۳۷ھ‏ / ٦۱۹۰م‏ ص ۱۲۸ 
الكتاب لا يشستمل الا على الديوان مع بعض شروح لغوية عليه ٠‏ 


ابن قيم الجوزية : عدة الصابرين وذخيرة الشاكرين 
نشرہ وعلق عليه : زكريا علي بوسف 
م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ۲١۷‏ 
الكتاب دعوة الى اخلاق الصبر مع نزعة وعظ متعمق 
النشر تجاري مع بعض تعليقات طفيفة مبعثرة ٠‏ 


ابن هامين ء محمد فاضل : نعت البدايات وتوصيف التهايات 
ك چ القاهرة ‏ ١۱۳۲ھ‏ ص 9١5‏ 
الكتاب عرض مبوب لاداب الصوفية مع ذكر أشهر الاوراد الشاذلیة 
والناصرية والقادرية والتجانية وأسرار الحروف والسور القرآنية٠‏ 


فاتق الرتق على راتسق الفتق 
بهامش كتاب « نعت البدايات وتوصيف النهايات » للمؤلف 
نفسه ‏ الكتاب شرح لقصيدة رمزية نظمها المؤلف نفسه وهي 
من باب الاحاجي الصوفية ٠‏ 

ابن المبارك ء احمد : الابريز 
ك ‏ القاهرة ‏ بلا تاریخ - ص ۳٣٥٣‏ 
الكتاب يشتمل على « الابريز الذي تلقاه نجم العرفان الحافظ 


أحمد ابن المبارك عن قطب الواصلين عبد العزيز الدباغ  »‏ النشر 
تجاري 


ابن منجح ء ابو شجاع : حالة آهل الحقيقة مع الله 
و - القاهرة ‏ ١۱۳۱ھ‏ ص ٠١۳‏ 
الكتاب طائفة أحاديث تعتمدها الطريقة الرفاعية ٠‏ 


الاربلي ء عبد القادر بن محيي الدين : صحة الذاكرين ورد المنكرين 
م ب الاسكندرية ب ۱۲۹۹ ها ص ؤه 
الكتاب دفاع عن الصوفية القادرية ولا سيما في موضوع الذكر ٠‏ 


برا 


أسعد افندي وغيره : مجموع جليل ومؤلف عديم المثيل مشتمل عل 
خمسة وسائل عالية الاسناد وعظيمة الامداد 
رح مصر ‏ ۱۳۰۹ هاص ۱۱۹ 
الكتاب مجموع رسائل صوفية ولا سیما في الطريقة الرفاعية 
عناويتها : 
١‏ رسالة المسلسل في ذكر سلسلة الطريقة الاحمدية الموصلة الى 
الرابطة العظمى » الى الحضرة العلية احمد الرفاعي الكبير لمؤلفها 
اسعد أفندي مفتي الحنفية بالمدينة ٠‏ 
٢‏ - سؤال رفع الى السيد اسعد عن صحة سند الصوفية في 
الخرقة ٠‏ 
- الاسفار عن بعض محاسن رجال السلسلة الاسعدية الرفاعية 
لمصطفى رشدي الدمشقي بن اسماعيل ٠‏ 
٤‏ - کشف النقاب عن انساب الاربعة الاقطاب وهم أحمد الرفاعي 
وعبد القادر ١‏ نينلاني وأحمد البدوي وابراعیٔم الدسوقي للسيد 
عبد القادر ابن محمد الطبري الحسيتي مفتي مكة ٠‏ 
٠ک‏ الفجر الاح ي دی النسف ھی ری حر اہب و 

من أشهر أحزاب إلرفاعية) للعلامة محمد ابي اليمن البتروني 

اد تا 


بابا » أحمد سري : الرسالة الاحمدية في تاريخ الطريقة العلية 
البكتاشية ٠‏ 
مب القاغزة بط ؟ ۱۳9۸ھ - 1586م ض ٦٦‏ 
الكتاب بحث قيم في تاريخ البكتاشية ٠‏ 


الباجوري البيجوري » ابراهيم : المواهب اللدنية ايان الحمدرية 
ك القاهرة ۵٣۱۳ھ‏ / ۱۹۳٦١‏ ص ه٠‏ 
EES‏ ا 
الترمذي » 
النشر تجاري 


حاشية الباحودي على البردة 
ك ‏ القاهرة ‏ ط ٤‏ - ۱۳۷۰ھ ب ١98١‏ ص ۹٦‏ 


نشر شرح الباجوري مع شرح آخر للشيخ خالد بن عبدالله 
الازهري وكلا الشرحين يوضحان بردة البوصيري لغة واعرابا 
وش 


بدوي ء عبد الرحمن : الانسان الكامل في الاسسسلام 
م القاهرة ‏ ۱۹۰ ص 1١85‏ 
الكتاب دراسات بقلم ( هانز هيز شيدر ) و ( لوي ماسينيون ) 
في موضوع الانسان الکامل في الاسلام ترجمها الدكتور بدوي ونشر 
معها ملحقها بنصوص غير منشورة من : 
1- کتاب مراتب اتوجود لصدر الدين القونوي المتوفي سنة ٢۷٦ھ‏ 
ب - المواقف الالهية لابن قضيب البان المتوقي سنة ٥۰٠١‏ هى 


شطحات صوفية ١‏ ابو يزيد البسطامي 

م القاهرة ب 1955 ص ۱۸١‏ 

الكتاب دراسة لظاهرة الشطح وتطورها مع نشر : 

١‏ - كتاب « النور هن كلمات ابي طيفور » في كلمات البسطامي 
٢‏ - رسالة لعبد الغني التابلسي في حكم شطع الولي 

٣‏ - ملحق بنصوص غير منشورة خاصة بالبسطامي 

النشر علمي مشفوع بفهوس الاعلام وفھرس الکتب ٠‏ 


البرعي ء عبد الرحيم : ديوان البرعي 
مس مصر ۱۲٤۲‏ هھ ص ٥٦١‏ 
الكتاب ديوان صوفي في المجاهدة والتواجد 
النشر لا ينتظم بحسب الموضوع ولا بحسب الهجاء في ترتيب 
القصائد على الروي ٠٠‏ 
بعض مشایخ الصوفية : بسط مدد التوفيق فيما يتعلق باحکام الطريق ٠‏ 
ر - القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ٤۸‏ 
الكتاب مجموع نصوص صوفية منها : 
١‏ مسائل في علم التوحيد : لعبد الغني النابلسي 
۳ - صورة أخذ العهد للمريد : لاحمد الرفاعي 
صورة الشد 
٤‏ - شروط الخرقة 
٥‏ - الاسماء العظيمة : لعبد القادر الجيلاني 


-٦‏ أوراد ‏ ؛ لاحمد الرفاعي 
۷- مفائيح الاوراد : لاحمد البدوي 
۸ - استفاثات وقصائد 


٩‏ - اداب الطريق لابي يزيد البسطامي 
٠١‏ اذاب المريد من كتاب تحفة السالكين ودلالة السائرين لمحمد 
الي 
البكري ء أحمد مراد : الرسائل الصوقیة 
م القامرة  ۱۳٥١‏ ص ٦٦‏ 
الكتاب مجموع نصوص صوفية للشيخ الرفاعي الكبير والشيخ 


محمد توفيق البكري والنشر تجاري 


البكري » محمد توفيق : التعلسيم والارشاد 
م بلا مكان ولا تاریخ - ص 3537 
الكتاب مرجع تعليمي في التربية الصوفية ٠‏ 


البلخي ء عثمان بن عمر أو البغدادي ء نور الدين: عين الفقلم 
ر - بلا مکان ولا تاريخ ص ١59‏ 
الكتاب يحدد طريق التصوف وادابها ٠‏ 


بتاني » ابو بكر بن محمد : هدارج السلوك الى مالك الملوك 
ك القاهرة ‏ ۳۰٣۱ھ‏ ص ٠۷١‏ 
الكتاب عرض للتصوف في العصر المتأخر 


بناني ء فتح الله بن ابي بكر بن محمد : عقد الدر واللآل في بيان فضل 
الفقر والفقراء وفضيلة السؤال ٠‏ 
بهامش كتاب « مدارج السلوك الى مالك الاوك ء لابين بكر التداتي: 


الكتاب من الرقائق التي تعتمد الدعوة الى الفقر الصوقي 


التاذفي الحلبي ء محمد بن يحيى : قلائد الجواهر قي مناقب عبد القادر 
2 - القاهرة ۱۳۷١‏ ه / 1967م ص ٠٤١‏ 
- الكتاب اشادة بمناقب عبد القادر الجيلي ٠‏ النشر تجاري ٠‏ وقد 
توفي المؤلف سنة ۹٦۳‏ ها ٠‏ 


تارزي » مصطفى باش : المح الربانية شرح المنظومة الرحمانية 
م المطبعة الرسمية التونسية ۱۳۰۷ھ ص ۲٥٠٢‏ 
الكتاب شرح لقصيدة صوفية وضعها المؤلف على الطريقة 
الخلوتية ٠‏ 


كتاب الرياضة وأدب النفس 

٠*٠١ :‏ اربري وعلي حسن عبد القادر 

٦ھ‏ / ۹٤۷‏ م ص ٠٦۰۶‏ 
- الکتابان يوضحان أسس التصوف وسبله ‏ النشر علمي مشفوع 
بفهارس للموضوعات والاعلام والمواضع ٠‏ 


الجامي ء عبد الرحمن : الدرة الفاخرة في تحقيق مذهب الصوفية المتكلمين 
والحكماء 
م القاهرة  ۱۳۵١٤١‏ ه / 19580 من ص ٢٤٠٢ ١98‏ 
نشر هذا الكتاب بعد كتاب « أساس التقديس في علم الكلام » لفخر 
الدين الرازي 
- الكتاب دراسة للمعتقدات الصوفية على ضوء التوحيد الاسلامي ٠‏ 
- النشر تجاري ٭ 


شرح فصوص الحكم 
اشن كرح پھر الصو بق بل لمات القصوص > 


یشتمل الكتاب على شرح آخر لكتاب ( ابن عربي ) العروف * 


الجبيل » أحمد بن ابراهيم : سراج السالكين في تربية المريدين 
ك ‏ القاهرة ‏ ۱۳۳۸ھ / ۱۹۲۰ ص ٤1‏ 
- الكتاب عرض للتربية الصوفية بالاستناد الى مختارات من كلام 
الشيخ محمد بن أحمد بدر المشهور بالعبيد ٠‏ 


أحمد بن محيي الدين بن مصطفى الحسني : رسالة مسماة : نثر 
الدر وبسطه في بيان کون العلم نقطة ٭ 

ر بیروت 5؟؟١‏ هھ ص ۱٤ + ۱٤١‏ 

الكتاب بحث صوفي اصيل يلح على مجاهدات المريد وادابه مع 
تقاريظ في آخره بامتداحه ۰ 


الامبر عبد القادر : المواقف ق الوعظ والارشاد 

م مطبعة الشباب ے ۱۳۳١‏ ه 

المجلد الاول : ج ١‏ ص ٦۹۸‏ المجلد الثاني ج؟ ص ٦٦٤‏ 
ج۳۴ ص ۳۷۷ 

- الكتاب ذروة التالیف الصوفي في المائة سنة الاخيرة ٠‏ 


ديوان الاعسير عبد القادر الجزائري 
شرح وتحقيق : ممدوح حقي 


نا 


م - دمشق ‏ 1970م ص ١596‏ 
الديوان مشفوع ببعض الشروح اللغوية والادبية ٠‏ 


الجزري الشافعي » شمس الدين محمد بن محمد : الحصن الحصين من کلام 
شید الراسلين 
نشر بعد كتاب « خزینة الاسرار جليلة الاذكار » لمحمد حقي النازلي 
- الكتاب دعوة الى محار بة الظلم بالايمان ٠‏ 
النشر تجاري ٭ 


الجزولي ء محمد بن سليمان : دلائل الخيرات مع الاحزاب 
راك قارو د مدير ۴۹۳ 
الكتاب جامع شهير للادعية والاوراد الصوفية الذائعة ٠‏ 


الجفري ء شيخ بن محمد : گنز البراهين الكسبية والاسرار الوهبية ١‏ 
لسادات مشایخ الطريقة العلوية الحسيئية والشيعية ٠‏ 
ك - بلا تحديد مکان ب ۱۲۸۱ھ ص ٥٤۷‏ 
الكتاب مرجع لدراسة التصوف الشيعي ٠‏ 


الجنيدي ء أحمد : ١‏ رسالة الصدق والتحقيق كن اراد أن يسير بسير 
اهل الع 
۲ - رسالة مشتملة على اصول الطريق 
مامصر ۱۲۸١‏ ها ص 54" + ۳۳ 
- الرسالتان في التهجد وفي اداب التصوف ٠‏ 


الان ا اسماعيل بن موسى : قناطر الخيرات 
م القاهرة ب ۱۳١۷‏ هف 
ع١‏ ص۹٤‏ ج ؟ ص98٣‏ ج٣‏ صاكاة 
الكتاب ارشاد صوفي منهجي ٭ 


الجيلاني » عبد القادر : الفتح الرباني والفيض الرحماني 
نقل خليفته : عفيف الدين ابن المبارك 


ع د القاهرة 5 1111 امرض ا 
الكتاب مرجع لعقيدة الجيلاني وطر بقته ٠‏ 


الغنية لطالبي طريق الحق عز وجل 
م القاهرة ‏ ط ٢‏ - ۱۳۷۵ھ / ۱۹۵١‏ 
ج ١‏ ص ۱۹۲ء ج ۲ ص ٦٠۶‏ - مجلد واحد 
الكتاب دليل أساسي في الطريقة القادرية ٠‏ 


Yo 


النشر تجاري ٠‏ 
تی جج 
بهامشس كتاب « قلائد الجواهر في مناقب عبد القادر » للتاذني ٠‏ 
الكتاب عرض لقواعد الطريقة القادرية ٠‏ 
النشر تجاري ٠‏ 


نيلاني = الجيلي , عبد الكريم : الاسفار عن رسالة الائوار فيما یتجل 
لاھل الذكر من الانوار 
عني بنشره : محمد رجب حفيد الشيخ الاكبر ء استاذ الطريقة 
القادریة ٠‏ 
م دمشق ۸٣٣۱ھ‏ / ۱۹۲۹م ص ۳۳٣‏ 
- الكتاب دفاع عن التصوف وعن ابن عر بي ضد أهل الظاهر 
- النشر تجاري ٭ 


الانسان الكامل في معرفة الاواخر والاوائل 

ك ‏ القاهرة ۱۳۹۸ ھ ‏ ۹٣۱۹ء‏ 

ج ۱ ص ۸۰ ج ۹۸۲ - مجلد واحد الكتاب عرض للتصوف 
الفلسفي ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 


الحامدي » أحمد الشهير بالطاهر : شرح الكشف الرباني عن المورد الرحماني 


ك - القاهرة ۱۳۰۷ھ , ص ۲۳۷ 
الكتاب شرح لارجوزة « المورد الرحماني والمشرب الاصلي للظماان 
في علمي التوحيد والتصوف » لناظمها الشیخ أحمد بن شرقاوي 
من متصوفي القرن الهجري الثالث عشر 


مطية السالك الى مالك الممالك 
بهامش كتاب « شرح الکشف الرباني عن المورد الرحمسالي » 
الكتاب عرض للتصوف العملي واشادة بالطريقة الخلوتية ٠‏ 


آنوار التحقيق في تایید اوراد الطريق 
م القاهرة ۳۵۰٥ھ‏ / ۱۹۳۱ء ص ۷٦٢‏ 


الكتاب دفاع عن الطريقة الخلوتية خاصة وعن التصوف بوجه عام* 
الحريفيش » شعيب : الروض الفائق في المواعظ والرفائق 

ك - القاهرة ‏ الطبعة الاخيرة ۱۳۹۸ هم ب 19549 م ص 315 , 

كتاب مواعظ رتبت على ست وخمسين مجلسا ٠‏ 


۳ 


مد 


المجموع الفائق والدستور الرائق 
السمی بالجواهر المكتونة والعلوم المصونة ٠‏ 
م ‏ ااطبعة رت را مو ا ا ما 
الكتاب مجموع قيم لدراسة الطريقة الخلوتية 


الحنفي » محمد بن سليمان : الحديقة الندية في آداب الطريقة النقشہندیےة 
والبوجة الخالدية ٠‏ 
شر عقب كتانب « اصقى الموارد من سلسال احوال الامام خالد » 
للوائلی 


الكتات للطریقة النقشبندیة ٭ 


4 ا الطربقة المحمدية 
الاستائة ۱۳۱۸ ھ ء المجلد الاول 


الكتاب عرض لذهب المتصوف الخراز والنشر مشفوع بتعليقات 


الخر بوطلي ء محمد امين : ١‏ مختصر كتاب المساعدة في تقريب الوقوف على 
- ها به السعادة مما يلزم اعتقاده والتحلي به من الاقوال والاعمال 

والاخلاق الممدوحة وما يلزم اجتنابه من الذنوب والتخلي عنه 
من الاخلاق والصفات المذمومة ٠‏ 
٢‏ - مختصر رسالة المعاونة والمظاهرة والمؤازرة للعارف بالله 
عبداله ابن علوي بن محمد الحداد ٠‏ 
عاب دمثلق ١٣۱۳ھ‏ - ۱۹۳۷ م ٠‏ ص ۱۷۸ - ٦‏ 
الكتاب بجملة دعوة الى التحلي بالاداب الصوفية الصحیحة ٠‏ 


الخوبري ء عثمان بن حسن بن احمد الشاکر : درة الناصحين في الوعظ 
والارشاد 
م القاهرة ‏ بلا تاریخ - ص ۲۹۸ 
- كتاب رقائق ينزع منزعا صوفيا معتدلا ٠‏ 


دحلان » احمد بن السيد زيني : تقريب الاصول لتسهيل الوصول معرفة الله 
والرسول ٠‏ 
ك ‏ القاهرة 1559 ه ص ۲۳٢‏ 
الكتاب جامع لاراء المتصوفة القدامى والمحدثين ٠‏ 


الدردير » احمد بن محمد : تحفة الاخوان في آداب الطريق 
ويليه : مسائل الطريقة في علم الحقيقة لعز الدين ابن عبد السلام 
منظومة في اداب الطريق لابي يزيد البسطامي 
ر - القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ٠٤‏ 
.. الكتاب مجموع نصوص صوفیة بجامع وحدة الموضوع ٠‏ 
النشر تجاري ٭ 


الديريني ء عبد العزيز الدميري : الروضة الانيقة في بيان الشريعة والحقيقة ٠‏ 
ر - بلا تحديد مكان ‏ ١٣٣٣ھ‏ ص ٦٦ + ٢٢‏ 
الكتاب دعوة الى التصوف القويم متبوعة بتعريف بالمؤلف وفائدة 
سماها الناشر « التشوف الى اصول التصوف » ٠‏ والنشر مشفوع 
بتعليقات لغوية وايضاحات ٠‏ 


١ب‏ يحدد الاب ( قدو ني ) تاریخ طبع هذا الكتاب ب ۱۹۰۰۵ - انظر مجلة 
( میلانج ) عدد ۱۹۵٦١٠١‏ ص ۳٣۲‏ 


۳۲۸ 


: طهارة القلوب والخضوع لعلام الغيوب ٠‏ 

ر - القاهرة ‏ 185 ه ص ۲٢٢‏ 

ونشر كذلك على مامش كتاب « نزعة المجالس ومنتخب النفائس » 

للصفوري الشافعي : 

- كتاب رقائق واخلاق صوفية ٠‏ والنشر تجاري في الحالين ٠‏ 
الرافعي ؛ عبد الغني : ترصيع الجواهر المكية في تزكية الاخلاق المرضية 

1 م القاهرة  ١٠١1‏ ها ص ۷۳ 

الكتاب بحث في الاداب الصوفية على الطريقة الخلوثیة ٠‏ 
رضوان ء حسمن : روض القلوب المستطاب 

م القاهرة ۱۳۲١‏ ها ص ٤۹۸‏ 

الكتاب عرض شعري مفصل لعقائد واداب الطريقة الخلونية وقد 

عاش المؤلف بين سنتي 151611559 هاء 


زروق » احمد بن محمد : قواعد التصوف على وجه يجمع بين الشريعة 
والحقيقة » ويصل الاصول والفقه بالطريقة 
ر القاهرة ‏ ۱۳۱۸ ض ص ۷۸ 
الکتاب مرجع منهجي للتوفيق بين الشريعة والتصوف 
النشر تجاري ٠‏ عاش المؤلف بين 855 - ۸۹۹ هم ٠‏ 

الزعبي » عبد الفتاح : ١‏ ارجوزة الاداب المرضية في الطريقة النقشبندية 
الخالدية ٠‏ 
؟ ‏ السلسلة العسجدية في اسماء رجال الطريقة النقشبندية ٠‏ 
م - بيروت ۱۳۱۷ ھ ص ١5‏ 
الكتاب ارجوزة وبعض قصائد اخرى في الطريقة النقشبندية 


زين الدين ء احمد محمود : الجامع المبين في ادب الدنیا والدين 

م القاهرة ۱۳۷۶١‏ ھ ‏ 1566 ماص ۳٣٣‏ 

الكتاب خلاصة للثقافة الدينية كما يراها المتصوفة المعاصرون ٠‏ 
سامي بك » محمود : المواهب السٹیة في الوصول الى المقامات الاحسانية 

م القاهرة ۱۴۷۰ ه ب ۱۹۵۱ء ص ١١١‏ 

الكتاب مجموع ادعية منظمة غرضها الفوز بمقام الاحسان ٠‏ 
السبكي تتفي الذين ابي رھ بن عب ااي 2 شفاء السقام في زيارة 

خبر الانام 

ر ‏ القاهرة ۱۳۱۸ ها ص ۲٤٤‏ 

الكتاب مع الكتب الآتية التي نشرت معه تعرب عن كفاح التصوف 

السني ضد حركة التطهير بير الاسلامي 

الحسني ( شهاب الدين احمد ) : نفحات القرب والاثصال باثبات 


یسا 


التصرف لاولیاء الله والكرامة بعد الانتقال من ص ۲۰۹ - ۲٢٢‏ 
السجاعي ( شهاب الدين احمد ) : اثبات كرامات الاولياء من ص 
۰۲۳۷-۸ 

الشوبری ( محمد ) : صورة سؤال رفع اليه حول گرامات الاولياء 
وتصرفهم بعد الوت من ۲۲۸ - ٠ ٢٢٢‏ 


السكندري » ابن عطاء الله : التثوير في اسقاط التدیر 
م المطبعة الوهبية ٠۴۳٠٠١‏ ه ص ۷۸ 
2ے - القامرة ١555‏ ه ص ٠٠١‏ 
- الكتاب تحديد للسلوك الصوفي في نظر ابن عطاء الله 
- النشر تجارى في الطبعتين ٠‏ 


تاج العروس الحاوي لتهذيب النفوس 
بهامش كتاب « التنوير في اسقاط التدبير » للمؤلف نفسه 
الكتاب حض على اتباع شیوخ النصوف 
- النشر تجاري ٠‏ 


الله » القصد المجرد في معرفة الاسم المفرد 

م - القاهرة ے بلا تاريخ صن ٠٦‏ 

الكتاب يعرض جانبا من تصوف السکندری ٭ 
النشر تجاري 


الحكم العطائية 
نشر في ملحق بالجزء الثاني من كتاب « ايقاظ الهمم في شرح الحكم» 
لابن عجیبة الحسني من ص ٦۷٤ - ٦٤‏ 


السلمي » ابو عبد الرحمن : طبقات الصوفية 
تحقیق : نور الدين شريبة 

م القاهرة ۱۴۳۷۲ ه ‏ 19817 ص 34 ٥۷١‏ 

الكتاب مرجع رئيسي في تاریخ التصوف ٠‏ النشر علمي مشفوع 
بفهارس باعلام الاشخاص و بالمصطلحات الصوفية وبالكتب الواردة 
في الكتاب ويثبث مراجع تحقيقه ٠‏ 


في المواعظ والرقائق » 
اب «مختصر تذكرة القرطبي» 
شعراني وطبع طبعة مستقلة في القاهرة بلا تاريخ ص ٠٤‏ 
الكتاب رفائق بالترهيب من عقوبة اقتراف المعاصي ٠‏ النشر تجاري 
ابح امت 


السنوسي » احمد بن ادريس : الانوار القدسية في مقدمة الطريقة السندسية 


ر استانیول 1758 71949 هھ ص ۱١۷‏ 
الكتاب مرجع لدراسة الطریقة السئوسمية ٠‏ 
مجموعة شريفة تحتوي على جملة اوراد مثيفة 
ر استانة ١٣٣١ھ‏ ص ۱۸۱ 

الکتاب مجموعة ادعية على الطريقة السئوسية ٠‏ 


السهروردي » شهاب الدين عمر بن محمد : عوارف المعارف في التصوف 


السو 


السويدي ء 


السيرطر : 


م القاهرة ‏ ۱۲۹۲ ع 

ج ١‏ ص ٥١۶‏ ج ٢‏ ص ٣۳١‏ - مجلد واحد 

الکتاب مرجع رئيسي في التصوف الفلسفي ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
حسن بن مسعود : نيل الاماني في شرح التهاني 

م القامرة ۱۳۲۹ هاص ٣٦١‏ 

الكتاب متن وشرح لقصيدة صوفية للمؤلف نفسه 

زين الدين بن ابي البركات الشهير ب : ١‏ كشف الحجسب 
المسبلة شرح التحفة المرسلة لحل غوامض عبارات السادة الموفیة 
وكف اعتراضات من رماهم ارو عن وع ا 

؟ - شرح الصلوات الشیشیة 

E EAE 

الكتاب دفاع عن التصوفوايضاح لجوانب منالرموز والاصطلاحات 
والصلوات الصوفية وقد فرغ المؤلف من التأليف سنة ۱۱۹۹ هى 


جلال الدين عبد الرحمن : تایید الحقيقة العلية وتشييد الطريقة 
الشاذلية ٭ 

صححه : عبدالله بن محمد بن الصديق الغماري ٠‏ 

م القاهرة ب ١٥۱۳ء‏ ب 1985 م ص ٠١‏ 

الكتاب تلخيص المذاهب الصوفية كما عرفها الملألف في القسرن 
الهجري العاشر ٠‏ النشر تجاري مشفوع بتعليقات طفيفة وتصحيحات 
شرى الكثيب بلقاء الحبيب 

بهامش « شرح الصدور بشرح حال الموتى في القبور » للمؤلف نفسه 
الكتاب استثمار لمشكلة الموت فی الحض على التقوى 

النشر تجاري ٠‏ 

شرح الصبور شرح حال الوتی في القبور 

- القاهرة ‏ بلا تاریخ ص ۱۳۷ 

الكتاب تخبر وزيادة لموضوع الموت كما جاء في « تذكرة القرطبي » 
النشر تجاري + 


شرشر » محمد صالح صالح علي رزق : قاهوس الاناشيد للاخوان الشاذلية 


الشرقاوي ء 


الشر نوبي ء 


اليوسفية ٠‏ 
ك ‏ القاهرة ٢٣۳٣١‏ ها ص ٠٠٦‏ 
الكتاب ديوان مشکول للقصائد الشاذلیة ٠‏ 


عبدالله : شرح الشرقاوي على متن الحكم 

بهامش « شرح النفري على متن الحكم » لابن عباد النفري 
الكتاب شرح آخر لحكم ابن عطاء الله السكندري 

عبد المجيد : ١‏ شرح تائية السلوك الى ملك الملوك 

۲ - شرح الحكم لابن عطاء الله السكندري 

ك ‏ القاهرة ١5٠١‏ م ص ۱۳۱ 

الكتاب شرح لتائية احمد عرب الشرنوبي في التصوف وللحكم 
العطائية ٠‏ 


عبد الوماب : لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية 
ك القاهرة ‏ ۱۳۰۸ ها ص ۳۸۹ 

الکتاب مرجع في عقائد الصوفية وادابهم وتفاصیل سلوكهم 
النشر تجاري 

: البحر المورود في المواثيق والعهود 

النشر تجاري 


بهامش كتاب « لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية » 

الكتاب دليل مین في تبیان سلوك المتصوفة المنأخرين 
اليواقيت والجواهر في بيان عقائد الاكابر 

ك - القاهرة ‏ ط 8 د ١٣۳٣۲١‏ ف 

ج۴١‏ ص ۱٦۸‏ ج؟ ص ۲۰۶ 

الكتاب عرض للعقائد الصوفية كما يراها الشعراني 
الكبريت الاحمر لصاحب البواقيت والجواهر 

بهامش كتاب « الیواقیت والجواهر » للمؤلف نفسه 

الكتاب شرح مذهب ( ابن عربي ) في « الفتوحات المكية » 
الميزان 

كه د مصر اط ۳ ۱۳۲۸م 

الكتاب محاولة للتوفيق بين الاراء الصوفية المتباينة 

ھی ا ال ۲٢۶‏ 

وقد نشر معه كتاب « رحمة الامة في اختلاف الائمة » 

للشيخ محمد بن عبد الرحمن الدمشقي العثماني ٠‏ 


rr 


النشر تجاري ٠‏ 

عبد الوهاب : مختصر تذكرة القرطبي 

لے - القاهرة ۱۳٥١‏ ص ۱٥١‏ 

الكتاب رقائق تخيرها الشعراني من تذكرة القرطبي وجردها عن 
شوائب النظر الادبي واللغوي لضمان تأثيرها في النفس ٠‏ 

النشر تجاري ٠‏ 


الطبقات الكبرى او لواقع الانوار في طبقات الاخیار 
ك ‏ مصر ‏ بلا تاریخ 

ج١‏ ص ۱۷۷ ج ۲ ص ۱۷۲ 

الكتاب تاریخ صوفي ممزوج بالخرافة ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 


رسالة الانوار القدسية في بيان اداب الصوفية 
نشرت بهامش « الطبقات الكبرى » للمؤلف نفسه 
الكتاب يثير مسكلات الاخلاق الصوفية وما يتصل منها بسقوط 
التكليف بوجه خاص ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 


3 السك المغترين 
ك - مصر ‏ بلا تاریخ ص ۱۳۸ 
الكتاب يحتوي زهاء مائة واربعين خصلة یصغھا بانها اخلاق السلف 


الصالح ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 


: الجواهر والدور مما استفاده الشعراني من شيخه علي الخواص 
بهامش كتاب « الابريز » لاحمد بن المبارك 

الكتاب مرجع لتصوف الشعراني ولايمانه بالكرامات ٠‏ النشر 
تجاري ٠‏ 


در الغواص على فتاوى سيدى علي الخواص 
بهامش کتاب « الابريز » لاحمد بن المبارك 
الكتاب انموذج للمشاغل النفسية لدى المتصوفة الشیوخ‌وا مریدین 
النشر تجاري ٠‏ 


صاحب زاده » محمد اسعد : ١‏ - نور الهداية والعرفان في سر الرابطة 
والتوجه وجتم الخواجكان 
٢‏ - الفيوضات الخالدية وا مناقب الصاحبية للمؤلف نفسه - 
على الهامثس ٠‏ 
ك ‏ القاهرة 171١‏ ها ص ۹۲ - ١١‏ 
الكتابان دفاع عن « اسرار الطريقة التقشبندية » ٠‏ 


rrr 


صاحب زاده ؛ محمد اسعد : بغية الواجد في مكتوبات حضرة مولانا خالد 
م دمشق 1585 ها ص ۳٣۲‏ 
الكتاب مرجع مفصل لدراسة الطريقة النقشہندیة واثار خالد 
العثماني النقشبندي 


الصديق ء ابو الفضل عبدالله : الحجج البينات في اثبات الكرامات 
مع تصدير بقلم : يسين یوسف يد 
ر - القاهرة ‏ بلا تاریخ ص ۱۷١‏ 
الكتاب دفاع عن الکرامات بدعوى وجود الكرامات ٠‏ 
النشر تجاري ٠‏ 
الصفوري الشافعی ء عبد الرحمن : نزهة المجالس ومنتخب النفائس 
ك ‏ القاهرة ۱۳٥۸‏ ف 
ج ١‏ ص ۲٦۷‏ ج ٢‏ ص ۲۷۷ 
تاب رقائق للزجر على غوایات النفس ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
الصيادي ؛ محمد ابو الهدى : الفيض المحمدي والمدد الاحمدي 
م ب القسطنطينية ۱۲۹۸ ھ ص ۲٣٢‏ 
الكتاب ديوان صوفي منزع الطريقة الرفاعية ٠‏ 
٤‏ الفجر الٹر في بعض ما ورد على لسان الغوث الجليل مولانا 
السيد احمد الرفاعي الكبير 
ر - القاهرة ۱۳۰۰ ها ص 4و 
الكتاب مصدر لدراسة مذهب الرفاعی وطريقته ٠‏ 
عقود الالماس في حقيقة ا مٹھاج الذي كان عليه القطب الرواس 
من مصر ١٣۱۳ھ‏ ص ٣١٢‏ 
الكتاب تاریخ للقطب الرفاعي محمد مهدي الصيادي الشهير 
بالرواس ودفاع عنه ۰ 
الدر المننظم مختصر براهين الحكم 
م بلا تحديد مکان ١۱۳۲ھ‏ ص ۳٣۲‏ 
الكتاب ديوان قصائد صوفية جزلة الاسلوب 
الطريقة الرفاعية 
م مصر  ۱۳۲١‏ ها ص ۹۰۵ 
الكتاب دفاع عن الطريقة الرفاعية ونقد لشذوذ بعض من ينتمي 
اليها ٠‏ 


هداية الساعي بسلوك طريقة الفوث الرفاعي 
م مصر ۱۳۲١‏ ها ص ۱۱۲ 
الكتاب تاريخ لمناقب الرفاعي وتلاميذه ٠‏ 


rt 


الكليات الاحمدية من كلمات الامام الرفاعي غوث البرية ٠‏ 
م القاهرة ۱۳۲١‏ ھ ‏ ۹۹۰۸ - ص ۲٣۰٢‏ 
الكتاب سجل لاقوال الرفاعي الكبير وما روى عنه ٠‏ 
الطیب » محمد : اوراد الشيخ محمد الطيب الملسوبة للسادة الشاذلية ٠‏ 
ر- دمشق ‏ ط ۳۔ ۱۳١١‏ ها ص ٦٦‏ 
الكتاب جامع موجز لاوراد وادعية وقصائد شاذلية ٠‏ 
عبد المنان ء عثمان المعروف بداماد الشيخ احمد الشيرواني : مأوى الرغائب 
في مجد النصائ 
سے ات 
م بلا تحديد مکان - ۱٣۰١‏ ھ ص ٦٦٤‏ 
الكتاب شرح على قصيدة المعشرات للشیخ الاکبر ( ابن عربي ) 
العبدلي ء محمد بن احمد : كباب المعاني في اخبار القطبين الرفاعي والجيلاني 
ك القاهرة ‏ ۰۷٣۱ھ‏ ص ١٠١١‏ 
الكتاب تاریخ للرفاعي والجيلاني واتباعهما 
عطار , عمر : وسالة بهية واسرار سنية في ترتیب العوالم العلوية والسفلية 
ر ‏ دمشق ۱٣۳٣١‏ هھ ص ۱۴ 1 
الكتاب بحث موجز في نظرية الكونية وعرش الرحمن ٠‏ 
١‏ - الفتح المبين في رد اعتراض المعترض على محيي الدين ٠‏ 
؟ ‏ الرد على رسالة الانکار والسب ٠‏ 
ر القامرة  ١١١5‏ هاص ۳۲٣ ۳٣‏ 
الكتاب رسالتان في الدفاع عن ( ابن عربي ) * 


علوي » فضل بن الغوث علوي بن محمد بن سهل : ايضاح الاسرار العلوية 
ومنهاج السادة العلوية ٠‏ 
م القاهرة  ۱۳١١‏ ها ص ۱۳۲ 
الكتاب تخر صوفی يبرز تصوف الطريقة العلوية ٠‏ 


عليوه ء احمد بن مصطفى بن : الانموذج الفريد الموصل لعین التوحيد في شرح 
النقطة المشيرة الى الوحدة * 
مر وس ۹۷۳۹ "ات 1415 ام a‏ 
الكتاب نظرية في الحروف والمعاني بتفسيرها تفسيرا صوفيا ٠‏ 
نتائج الافكار القدسية في بيان معاني شرح الرسالة 
القشيرية ٭ 
لے - القاهرة  ۱٢۲۹۰‏ هى 
المجلد الاول : ج ١‏ ص ٣٥٢‏ + ج ٢ص ۲٦٦۹‏ 
المجلد الثاني : ج ٣‏ ص ٦۹٤‏ + ج ٤‏ ص ۲۴۳ 


سم 


الكتاب مرجم مفصللصدر رئيسي في التصوف الفلسفي . 


غالب ء رشيد : شرح ديوان ابن الفارض 
وبهامشه : کشف الوجوه الغ لغر لمعاني نظم الدر ‏ للقاشاني 
ك - القاهرة ١١٠١‏ هاص ۳٣٣‏ 
کاب ج وها شرح منصل ليران ابن القارض ولتائيته 
الكبرى 


الغزالي » محمد بن محمد : متهاج العابدين 
ك کا ا ای 
الكتاب تنبيه المريد للتجرد وسلوك الطريق ٠‏ النشر تجاري ٭ 


بداية الهداية 
بهامش « متهاج العابدین » للغزالي ٠‏ 
الكتاب دليل ات في سلوك طريق الهداية الصوفية ٠‏ 
النشر 'تجاري ٭ 


: مشكاة الانوار 

مع ترجمة للغزالی بقلم : احمد عزت المصري ٠‏ 

ر - القاهرة ‏ ۱۳۲۲ ها ص ۸٤‏ 

الكتاب مصدر من مصادر التصوف السني ٠‏ النشر تجاري 


كتاب الاربعين في اصول الدين 
ر - القاهرة  ۱۳٤٤‏ هھ ص ۳٣٣‏ 
الكتاب بالاصل هو القسم الثالث من « جواهر القرآن » وقد 
اجاز المؤلف نشره عستقلا ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 

جواهر القران 
ر - القاهرة ‏ ط ۲ ١٣٣۱ھ‏ _ ۱۹۳۳ء ص ۱۷۲ 
الكتاب تفسير للآيات القرآنية وللعقائد الصوفية ٠‏ 


الجواهر الغوالي من رسائل الامام الغزالي 

ر - القاهرة ‏ ٣٣۱۳ھ‏ ۔ 1985م ص ۲٣٠٢‏ 

يشتمل على : كيمياء السعادة ‏ الرسالة اللدنية ‏ الادب في الدين 
ايها الولد ‏ فيصل التفرقة - القواعد العشرة ‏ مشکاۃ ا 

رسالة الطير ‏ ال لرسالة الوعظية - القسطاس المستقيم ٠‏ 

سا بد متا ولا تحقيق ٠‏ 
احياء علوم الدين 

ك ‏ القاهرة ۱۳۵۷ ه ١3‏ جزءا ص ۳۰۳٣‏ 


FF" 


اضيف اليه : الاملاء في اشكالات الاحياء من ص ۲۰۳۹ ۳۰۹٣‏ 
و : تعریفالاحیاء بفضائل الاحياء لعبد القادر بنعبدالله العيدروس 
باعلوی ص ۲۲ 
8 راج الات العراقي المسمى : المغنى عن حمل الاسفار في 
اریت نپ خريج ما في الاحياء من الاخبار ٠‏ 
الكتاب طبعة جديدة لكتاب الاحياء مع فھارس بابواب الكتاب 
وفصوله ٠‏ النشر لا يتبع النهج ل العلمي ٠‏ 

المنقذ من الضلال والموصل الى ذي العزة والجلال 

دمشق ط ٩‏ ۱۳۷۹ ه ‏ 1983 م ص ۱۲١‏ 
1 وتقديم : جميل صليبا وكامل عياد 
م بیروت ‏ ۱۹۵۹ ص وه ۱۲۲ ص 
نشرة عربية مع ترجمة الى اللغة الفرنسية ومقدمة بقلم فرید جبر ٠‏ 
- ( اونسکو) ٠‏ 
ر - القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ١١‏ 
نشر وتصحیح : محمد محمد جابر ومعه : كيمياء السعسسادة » 
والقواعد العشرة والادب في الدين 
الكتاب ترجمة حياة المألف من الناحية النفسية والعقلية والروحية 
النشر علمي في طبعة دمشق ٠‏ وللكتاب طبعات اخرى 
: القسطاس المستقيم ٭ 


قدم له وذيله وأعاد تحقيقه : فیکتور شلحت 
م بيروت - ۱۹۰۹م ص ۱۰۲ 
الكتاب « ترجمة » اسلامية الاصطلاح لاسس منطق يونان واشكاله 
وقواعده ٠‏ النشر علمي ٠‏ 


مكاشفة القلوب المقرب الى حضرة علام الغيوب 

ر - القاهرة ‏ بلا تاريخ - ص ۲۷٢‏ 

الکٹاب منسوب الى الغزالي وهو في التصوف ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
کا ا ن في غرور الخلق أجمعين ٠‏ 

بهامش : ين » للشعراني 

الکتاب دعوة حارة الى المجاهدة الصوفية ٠‏ 

: الرسالة اللدلية 

د القاهرة ‏ بلا تاریخ ب ص ۳٣‏ 

الرسالة مرجع في مذهب التصوف لدى الغزالي ٠‏ 


الفاروني ء عز الدين احمد بن ابراهيم محي الدين : ارشاد المسلمين لطريقة 
شيخ المنقين 


م بلا تحديد مكان ‏ ۱۳۰۷ھ ص 158 
الكتاب تاریخ لمؤسس الرفاعیة وستده واتباعه 
الفاسي ء احمد بن یوسف بن محمد بن یوسف : شرح رائية الشريشي 
ك القاهرة ‏ 1517 ها ص ۲٦٢‏ 
الكتاب شرح قصيدة صوفية لتاج الدين احمد بن محمد البكري 
المعروف بالشريشي ٠‏ 
لري عدر ين د راج حزن الرحم عل تحور جرب الوجیم 
م مطيعة الدولة التونسية - ۹۳٦١ھ‏ 
ج ۱ ص ۳١۷‏ ج٢‏ ص5:۱۷ 
الكتاب مرجع مفصل لدراسة الطريقة التجانية + 
القادري ء اسماعيل بن محمد سعيد : الفيوضات الربانية في الماآثر والاوراد 
القادرية ٭ 
ر القامرة ‏ ۳٣۱۳ھ‏ ص ٣١٠٢‏ 
الكتاب مجموع صوفي في الطريقة القادرية وتنظيمها وطقوسها 
والدعوة لها ٠‏ النشر تجاري 
القاسمي ء محمد جمال الدين : موعظة المؤمنين من احياء علوم الدين 
م القاهرة ‏ ط ۳ ۸٣۱۳ھ‏ / 1559م 
جزءان في مجلد واحد : ج ۱ ص ۱۹۱ ج ۲ من ص ۱۹۲ - ۳۹۰ 
الكتاب تلخيص لافکار الاحياء مرتبة بحسب ترتيبه الاصلي ٠‏ 
القاشاني - الكاشاني » عبد الرزاق : شرح هنازل السائرین 
ك سال بعد ارات 6س کر 
الكتاب شرح لمنازل السائرين المائة كما جاءت فيكتاب ابي اسماعيل 
عبدالله بن محمد الانصاري الهروي ٠‏ النشر تجاري ٭ 
: شرح القاشاني على قصوص الحكم 
ومعه : حل المواضع الخفية من شرح بالي افندي * 
مت القاعرة ے ۱۳۲۱ عاص 140 ر 
الكتاب بجملته شرح لفصوص الحکم لابن عربي ٠‏ 


القشبري ء عبد الکریم بن عوازن : الرسالة القشيرية 
وبھامشھا : منتخبات من شرح ابي يحيى زكريا الانصاري 
ك ‏ القاهرة ‏ مطبعة البابي الحلبي ۹٣۱۳ھ‏ / ۱۹۵۰م ص ۲۰۷ 
طبعة اخرى ك ‏ القاهرة ‏ مطبعة صبيح ۱٢٦۷‏ ه ب ۱۹۲۷ء 
ص 1١/85‏ 
الكتاب مصدر رئيسي في التصوف الاسلامي ٠‏ النشر تجاري في 
الطبعتين ٠‏ وللرسالة طبعات كثيرة ٠‏ 


FTA 


الكردي الاربلي ء محمد امين : تنوير القلوب في معاملة علام الغيوب 
ر مصر ‏ ط٦‏ ۔۔ ۸٣۱۳ھ‏ ص ٠۸٥‏ 
الكتاب بحث عقائدي اخلاقي وصوقي معا ٠‏ 

الكلاباذي ء ابو بكر محمد : التعرف لمذهب اهل التصوف 
حققه وعرٴف بأعلامه وقدم له : عبد الحليم محمود وطه عبد الباقي 
سرور 
م القاهرة ‏ ۷۸۰١ھ‏ / ۱۹٦٦١‏ ص ٥٦١‏ 
الكتاب مرجع أساسي فی التعريف بالتصوف 
النشر يعتمد نسختين في دار الكتب المصرية معت 
وتصحيحات ٠‏ 

كمال الشريف + مصطفى : السوانع الكمالية على الحكم الشاذلية 
م سوریة ؟  ١١05‏ ها ص ١ه‏ 
الكتاب نظرات صوفیة اصيلة صيغت ابان التعليق على الحكم 
الشاذلية ٠‏ 
: المظاهر الكمالية 
مب بيروت ۱۳۰١‏ ۱۳۰۹ ھ 
ع١‏ ص ۳۸ ج٢‏ ص ۹٥ - ٦٢‏ ع ٣‏ ص۱۲۷۱ 
الكتاب مصدر لدراسة تجربة صوفية اصيلة ٠‏ وقد جاء اسم المؤلف 
على هذا النحو : ( كمال بن محمد ) * 


المحاسبي , الحارث بن اسد : الرعاية لحقوق الله 
راجعه وقدم له : عبد الحليم محمود وطه عبد الباقي سرور ٠‏ 
م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 4٦٤‏ 
العاف مر جع يتاي قي صوق الجا ستيه لشي خاو من لتقا 
الا بمقدمة تلخص اراء المؤلف + 


: كتاب التوهم 

سے ا ل ري لش الت 

العربية بقلم : أحمد أمين 3 

م القاهرة ‏ ۱۹۳۷ ص ٠۳‏ 

الكتاب دعوة الى الزهد والاتعاظ ہما يرقب المرء من الموت وما يليه* 
محمد ء زكريا : صفاء العاشقين في مدح سيد المرسلين 

ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ۸٦‏ 

الكتاب مجموع أناشيد في المدائح والزهد ٠‏ 

: مناهل الصفا في مديح الصطفی 

ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاریخ - ص ۸٦‏ 


۴۳۹٣ 


الكتاب امجموع أقضائد صوفية وادعية واستغاثات ٠‏ 


المدني ء محمد ظافر بن محمد حسن ظافر : الانوار القدسية في تنزیه طرق 
القوم العلية 
م استانبول - ١١١7‏ ها ص ٦٦‏ + 39 
طبعة اخرى : ك ‏ استانة  ١١١5‏ ها باص ٠٠١۲‏ 
الكتاب بحث دقيق في الطرق الصوفية وارتباط بعضها ببعض مع 
ذكر أشهر الاوراد الشاذلية ٠‏ 

المدني » مصطفى بن اسماعيل : رسالة النصرة الثبویة لاهل الطریقة الشعاذلية 
الدرقاوية المدنية الفاسية ٠‏ 
بھامشش كتاب « ٴث ائية الشریشی » للفا ۰ 
بهامس كتاب م شرح رائي بشي اسي 
الكتاب مرجع لدراسة التصوف الشاذلي وتطوره ٠‏ 

المرزوقي » محمد يوسف : السير والسلوك الى ملك الملوك 
م القاهرة ‏ ۱۳۲۳ ها ص ٠١١‏ 
الكتاب عرض لاداب التصوف على الطريقة الشاذلية بفرعها 
المرزوقي المدني ٠‏ 

المرغني » المرغني » جعفر الصادق بن محمد عثمان : ١‏ - العقود الفائقة 
الدرية في بث قصة الاسراء بسيد ولد عدنان 
۲ نفحات الطيب في مدح الحبيب للسيد محمد عثمان تاج اسر 
الرغني + 
۳ - جملة قصائد لجعفر بن محمد بكر ولعبدالله المبرغني المحجوب 
الجد ومحمد علي اليماني وغيرهم ٠‏ 
م القاهرة  ٢۳٣۸‏ ها ص ١50‏ 
الكتاب مجموع أشعار صوفية في الطريقة المرغئية ٠‏ 


: الديوان الكبير المسمى رياض المديح وجلاء كل ذي ود صحيح 
وھا کن فا جرح مدع اس ملم 
م القاهرة ‏ بلا تاریخ - ص ۹٦‏ 
الكتاب ديوان أشعار صوفية في عقائد الطريقة المرغنية ٠‏ 
المرغني المحجوب ؛ عبدالله بن ابراهيم بن حسن المبرغني : ديوان العقد النظم 
على حروف المعجم أو : عفد الجواهر في نظم المفاخر 
م القاهرة ب ۱٣۳٣۸‏ ها ص ١64‏ 
الكتاب ديوان صونی جزل بالاضافة الى سائر الشعر المرغني ٠‏ 
المرغني , محمد عثمان : المجموعة الكبرى لاوراد الطريقة الختمية ٠‏ 
م القاهرة ‏ ۱۳۳۸ھ / ۱۹۱۹ء ص ٥٢١‏ 
الكتاب مجموع أوراد وأنظمة تبين تفاصيل الطريقة ٠‏ 


يا 


- فتح الرسول ومفتاح بابه للدخول 
۲ - منجية العبيد من هول يوم الوعد والوعيد 
م القاهرة  ۱۳٣۸‏ ها ص ۱٣۳١‏ 
الكتاب مجموع أوراد الطريقة مرتبة بحسب أيام الاسبوع ٠‏ 


: مولد النبي المسمى بالاسرار الربانية 
م ل القاهرة ‏ ١٥٣۱ھ‏ ص ٦٦‏ 
الكتاب سسيرة المولد بحسب الطريقة المرغنية الختمية ٠‏ 

١‏ - فیوض البحور المتلاطمة في شرح الراتب المسمى بالانوار 
المتراكمة ٠‏ 

- شرح التوسل باسماء الله الحستى 

۳ ب شرح التوسل باسماء الرجال المسمى بالمعاني اللطيفات لحل 
اكسير قضاء الحاجات ٠‏ 
ر - القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ۲۳٢۲‏ + 

الكتاب وع لل الادواد والعقائد الصوفية الانتقائية على الطريقة 
المرغنية الختمية ٠‏ 


١‏ مجمع الغرائب المفرقات من لطائف الخرافات الذاهبات 

٣‏ - الهمزية المرفوعة 

؟ ‏ قصائد للسديد محمد سر الختم يمدح بها جده والرسول ۰ 

٤‏ قصيدة لیحبی بك ابن الشيخ عبد الغني السلاوي مادحا بها 


السيد محمد عثمان المرغني الختم المذكور ٠‏ 

م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ٠١5‏ 1 
الكتاب مجموع قصائد في المدائح والتوسلات والاشادة بأكابر 
الطريقة المرغنية ٠‏ 


١ :‏ الثور البراق في مدح یں لاق 
٣‏ _ ديوان النفحات المدنية في المدائح المصطفوية 
٣‏ - ملحقات القصائد المدنية لسيدي محمد سر الختم المرغلي 
م القاهرة ‏ بلا تاریخ ص ۱۲۸ 

الکتا مجدوع مدائح نبوية وقصائد صوفية على الطريقة اللرغنية 
الختمية 


الشھدي الخفاجي ء عبده حسن راشد : النفحات الاحمدية والجواهر الصمدانية 
ك ‏ القاهرة ‏ ۱۳۲۲ ها ص ۳۱٣‏ 
الكتاب يفصل سيرة أحمد البدوي وتاریخ طريقته وكراماته ٠‏ 


کی الاحمدیة في المناقب العلية 
بهامش کتاب « النفحات الأحمدية والجواهر الصمدانية » للمؤلف 


1 


7 
الكتاب سجل مناقب علي بن ابي طالب وذريته واتصال نسب 
أكابر المتصوفين المتأخر ين بنسبه ٠‏ 

المصري ء علي بن محمد : تحفة الاكباس في حسن الظن بالتاس 
م القاهرة  ۱۳٤۹‏ ه / ۱۹۳۰م ص ۹٦‏ 
الكتاب یفسر المعضلات الصوفية من زاوية التصوف المتأخر ٠‏ 


المقدسي ء محمد بن طامر بن علي : صفوة التصوف 
ش أحمد الشربا 
اهرة ‏ ۱۳۷۰ ضف / ۱۹۰م ص ۱۸١‏ 
الكتاب ذناع كن ا وسلوكهم ٠‏ والنشر مشفوع بمقدمة 
وبتعليقات هنا وهناك ٠‏ 


المكي » ابو طالب محمد بن علي بن عطيه الحارثي : قوت القلوب في معاملة 
المحبوب ووصف طريق امريد الى مقام التوحيد 
بهامشة : ١‏ - سراج القلوب وعلاج الذنوب للشیخ ابي علي ذين 
الدين علي المعيري ٭ 
٢‏ - حیاة القلوب في كيفية الوصول الى المحبوب لعماد الدين 
الاموي ٠‏ 
ك ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ج ١‏ ص ۲۷۱ ج٢‏ ص ۲۹۷ 


للكتاب طبعة اخرى بدون هوامش م القاهرة ١٣٣۱ھ‏ / ۱۹۳۲م 
ص٢٢۲۰‏ جا ص :ارج اع اچ ٤ص۲۳۲۷‏ 
الكتاب من امھات المصادر في التصوف « المدرسي » ٠‏ 
النشر تجاري في الطبعتين ٠‏ 

المكي الهيثمي ء ابن حجر : الزواجر عن اقتراف الکبائر 
ك ‏ القاهرة ۱٣۳٥١‏ ھ 
ج١‏ ص ۲٦٢٢‏ ج٢‏ ص ٢٢٢‏ 
الكتاب زجر عن المعاصي وحض على التوبة ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
: كف الرعاع عن محرمات اللهو والسماع 
بهامثس الجزء الاول من كتاب « الزواجر عن اقتراف الکبائر » 
الكتاب ارتكاس ضد غلو المتصوفة في الحجاز ويتصل بحركة 
عبد العزيز الدباغ ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
: الاعلام بقواطع الاسلام 
کر ى الجزء الثاني من كتاب « الزواجر عن اقتراف الکباثر » 


rir 


الكتاب بحث فقهي یئبر المعرفة بشخصیة المؤلف العلمية ٠‏ النشر 
تجاري ٠‏ 


المليباري ء زین الدين بن عبد العزيز بن زين الدين : ارشاد العباد الى سبيل 
3 الرشاد 

ك ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ - ص ۱۱۸ 
الكتاب رقائق تنتظم مع معضلات الحياة اليومية ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
: مختصر جلیل يتضمن أحاديث واثارا ومواعظ تتعلق باوت وما 
بعده بھامش كتاب « ارشاد العباد الى سبيل الرشاد » للمؤلف 
الكتاب رقائق تحث على الفضيلة بالترهيب من الموت وما يليه ٠‏ 
النشر تجاري ٭ 
نشر مرة اخرى بهامش كتاب«الروض الفائق في المواعظ والرقائق» 
لشعیب الحريفسين ٠‏ النشر تجاري ٭ 

المناري » عبد الرؤوف : الكواكب الدرية في تراجم السادة الصوفية او : 
الطبقات الكبرى 
صححه وعلق عليه : محمود حسن ربيع ۰ 
فک و ا ااام 
ج ١‏ ص ۲۷۵٢‏ فقط ۰ 
5 لكات و ات موی کر غ المؤلف منه سنة ٠١١١‏ هاء 
النشر تجاري ٠‏ 
: ارغام اولياء الشيطان او الطبقات الصغرى 
بر کے « الكواكب الدرية في تراجم السادة الصوفية » للمؤلف 


الاب تراجم لمتصوفة العجم والروم والحجاز واليمن والشام » 
ہینما يكاد كتاب « الكواكب » يقتصر على تراجم متصوفة مصر ٠‏ 


النابلسي » عبد الغني : شرح جواهر النصوص في حل كلمات الفصوص 
ك ‏ القاهرة ١١١5‏ ه 


۲٤۷ ص‎ ٢ج,‎ ٠٢۶ ص١ ج‎ 

الكتاب شرح متعمق لفصوص الحكم لابن عر بي ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
: العقود اللؤلؤية في طريق السادة المولوية * 

م بلا تحديد مكان ‏ ط ١1*8٠ ٢‏ ه / ۱۹۳۲م ص ١٤‏ 
الكتاب مرجع لدراسة أساليب الطريقة المولوية مع نزعة دفاععنهاء 
: خمرة الحان ورنة الالحان شرح رسالة الشیخ ارسلان 
تصحيح : علي ابو النور الجربي ٠‏ 


rer 


ر - القاهرة ‏ ١٣۱۳ھ‏ / ۱۹۳۲م ص ۰۱۸۱ 

الكتاب شرح على رسالة في الشطح الصوفي ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
النازلي ء محمد كامل : خزیئة الاسرار جليلة الآذكار 

م القاهرة ‏ ١٣٣۱ھ‏ | ص ۲۲۸ + ٤1‏ 

للكتاب طبعة اخرى ‏ ك ‏ القاهرة ۱۳۷۰ ها ص ۱۷۹ 

الكتاب مثال على الفکر الصوفي الشعبي ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
النبهاني » یوسف بن اسماعيل : ١‏ شواهد الحق في الاستفاثة بسيد الخلق ٠‏ 

۲ - الاساليب البديعة في فضل الصحابة واقناع الشيعة ٠‏ 

ك القاعرة ١٣۱۳ھ‏ / ۱۹۳۳ص ۸٤ + ۳۱٣‏ 

كتاب « شواهد الحق » مناقشة لعقيدة الاستغاثة ودفاع عن مبدا 

زيارة قبر الرسول وقبور الانبياء والاولياء ٠‏ 

جامع الثناء على الله 

ر - القاهرة ‏ الطبعة الاخيرة ‏ ۱۳۷۲ھ / 19817 م ص ۲۸۸ 

الكتاب جولة في التراث الصوفی السني في موضوع الثناء على الله ٠‏ 

النشر تجاري ٭ 

: جامع كرامات الاولياء 

ك ‏ مصر ‏ بلا تاريخ 

ج ١‏ ص ١٣٤٤‏ ج ۲ ص ۳٣٣‏ 

+ كتاب أسباب التالیف من ص ۳۹٣ 88١‏ 
+ ملحق ١١‏ ص في كرامات أحمد بن حسن العطاس باعلوي 
الحضرمي ٠‏ 

الكتاب « موسوعة » في كرامات الاولياء وتبويب لانواعها ٠‏ 

: أسباب التآليف من العاجز الضعيف ٠‏ 

الحق بالجزء الثاني من كتاب « جامع كرامات الاولياء » للمؤلف 

٠ نفسه‎ 

الكتاب يترجم جوانب من سيرة المؤلف وارائه ويذكر ردوده على 

بعض اعتراضات وجهت اليه ٠‏ 

: مجموع ثلاثة کنب هي: ١‏ القصيدةالرائية الكبرى فالكمالات 

الالهية والسيرة النبوية ووصف اللة الاسلامية وا ملل الاخرى ٠‏ 

 "‏ سعادة الانام في اتباع دين الاسلام وتوضيح الفرق بينه وبين 

النصارى في العقائد والاحكام ٠‏ 

۳ - مختصر ارشاد الحيارى في تحذير السلمن من مدارس 

٠ النصارى‎ 


ر س القاهرة ‏ بلا تاریخ - ص 01 
- المجموع مرجع لمعرفة اراء النبهاني فی الاصلاح الاسلامی ٠‏ 


tt 


- النشر تجاري مع بعض شروح لغوية على القصيدة الرائية 


نجا ء مصطفى بن محي الدين : کشف الاسرار لتنوير الافكار 
6ح روت ١9:5‏ عاض ۲٦۸‏ 


الكتاب ايضاح للوظيفة الشاذلیة المدنية ٠‏ 
نووي » محمد : مرقاة صعود التصديق في شرح سلم التوفيق الى محبة الله 


: « سلم التوفيق » لعبدالله الحسين بن طاهر بن محمد بن 
هاشم باعلوي 

۸٤ ص‎ » ھ٥٢٤١‎  ةرهاقلا‎  ك‎ 

الكتاب بالمتن والشرح وعظ واستتابة ٠‏ 


النووي » محبی الدين : خلية الاہرار وشعار الاخيار في تلخيص الدعوات 
والاذكار 
م القاهرة ‏ ۷٣۱۳ھ‏ ب ۱۹۲۹م 
AE‏ في أربعة مجلدات أشرنا اليها في مادة : ابن علان ٠‏ 
الكتاب جامع شهير للاذكار الصوفية السنية ٠‏ 


النشر لا يعتمد النهج العلمي الحديث ٠‏ 


1556-7 هاس ۷۰ 
الكتاب رقائق في الحث على التصرف ٠‏ النشر لا يعتمد النهج العلمي 
الحديث ٠‏ 


الوائلي ؛ عثمان بن سند : أصفى المواد من سلسال احوال الامام خالد 
ك ‏ القاهرة  1١1‏ ه ؛ ص ۱۱۸ 
الكتاب تاریخ للطريقة النقشہندیة ٠‏ 


الورديفي الخرافي البریشی الشفشاوي عبد القادر بن عبد الكريم : بفیة 
اق لاصول الديانة والمعارف والاذواق ونهاية سير ز السباق الى 
کے الملك الخلاق 
۱۲۹۸ ظا ناص ۲۳٢‏ 
من التصوف الشادلل الدرقاوی 


E‏ » محمود عفیف الدين : معاهد التحقیق في رد المنكرين على 
أهل الطريق للسادة الشاذلية الوفائية الفاسية ٠‏ 
م القاهرة ‏ ۱۳۸۰ / ۱۹٦۰‏ ص ۱۸۰ 
الكتاب دفاع عن الشاذلیة ينم عن حيوية المتأخرين من اتباعها ٠‏ 


اس 


اليافعي » ابو محمد عبدالله بن اسعد : روض الرياحين في حكايات الصالحين 
أو : نزهة العيون النواظر ء وتحفة القلوب الخواطر ء في حكايات 
الصالحين والاولیاء والاكابر 
م مصر ‏ ط ٢‏ ب بلا تاريخ ص ۳٦۸‏ 
الكتاب يستهدف احياء القلوب بسماع حكايات المتصوفة 
النشر تجاري ٠‏ 
شر المحاسن الفالیة في فضل المسايخ الصوفية اصحاب المقامات 
العالية ٭ 
أو : كفاية المعتقد ونكاية المنتقد ٠‏ 
نشر بهامس كتاب « جامع كرامات الاولياء » للنبهاني ۰ 
الكتاب محاولة للتوفيق بين الايمان بالكرامة وبين الحرص على 
تبريرها في نظر الشريعة ٭ 


الیانی ء عمر : ديوان 
مب بيروت 171١‏ هاء ص ۲۸۸ 
الكتاب دیوان صوفي خلوتي 


يوسف سلام » سیا جواهر الاطلاع ودرر الانتفاع على متن الاصفهاني 
اس ث 
AL‏ 
الكتاب مجموعة مزدوجة في المتن والهامش للنصوص الآتية : 
يلي الكتاب في المئن : 
١‏ تفسير الفاتحة للامام الحسين ٠‏ 
؟ - الحكم على الحروف الهجائية لسيدنا علي بن ابي طالب 
۳ - السور لسيد محمد بحر: الصفى 
غ ‏ القصد المجرد في معرفة الاسم المفرد لابن عطاء الله السكندري 
ه ‏ النور الساطع على الاسم الجامع لعلي البيومي 
1 - شرح الاسماء السهروردية لعلي البيومي 
۷ = صلوات سيدي محبي الدين بن عربي 
۸ - حزب الشکوی لابي الحسن الشاذلي 
۹ - المناجاة لابن عطاء الله السكندري 
وبالهامش : ١‏ المنتخب النفيس لعلي البيومي ‏ في المذاهب الاربعة٠‏ 
٢‏ - رسالة الفضل والمنة لعلي البيومي في الاولياء ومجالستهم 
٣‏ - اللمحة العامة في مناقب سيدي علي البيومي للاستاذ محمد 


رو 
٤‏ - كتاب التجريد في كلمة التوحيد للشیخ احمد بن محمد الغزالي 
النشر تجاري 
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ثاتيا : دراسة التصوف 


اختيار » نسیب : الشعر الصوفي 
ر- بيروت - بلا تاريخ - ص 1١55‏ 
الكتاب دراسة موجزة للشعر الصوفي على ضوء أمثلة مدرسیة 
الالوسبي » محمود افندي : غرائب الاغتراب ونزهة الالباب 
مت بغداد ‏ ۱۳۲۷ھ ص 50١‏ 
الكتاب بحث قيم في التصوف في عصر المؤلف وفي نظرته اليه 
أمين » أحمد ٠:‏ ظور الاسلام 
م القاهرة ۱۹۵۰م ء ج 5 
الكتاب جزء من سلسلة معروفة تدرس الثقافة الاسلامية وتعكس 
تفكير المؤلف العقلي الاعتزالي ولذا يبدو بحثه قي التصوف في هذا 
الجزء بوجه خاص دون بحوثه في سائر الجوانب ٠‏ 
الانصاري » محمد عبد الباقی : الملح المدنية في مختارات الصوفية 
م المدينة  ۱٣٣٣۰١‏ :مم , ص 
الكتاب بحث موجز دقيق في العقائد الصوفية 


بدوي عبد الرحمن : شهيدة العشق الالهي : رابعة العدوية 
م القاهرة ‏ :بلا تاريخ ص ۱۹۰ 


سلسلة .دراسات اسلامية ‏ رقم ۸ 

الكتاب دراسة وافية بموضوعية مشفوعة بفهرس الاعلام 
شطحات صوقية : ابو يزيد البسطامي 

م القاهرة ‏ 1959 م »ص ۱۸١‏ 

سلسلة دراسات اسلامية .رقم ۹ 

الكتاب يدرس ظاهرة الشطح وتطورها ويتوسع في شطع البسطامي 
وينشر نصوصا أشرنا اليها في قائمة « التأليف والنشر » ٠‏ 


مؤلفات الغزالي 

م القاهرة ‏ ١٦۱۹ء‏ ص ٠٦۷‏ 

الکٹاب دراسة ببليوغرافية قيمة لمؤلفات الغزالي أعدت ونشرت 
بمناسبة مھرجان الغزالي الذي أقيم بدمشق بين ۲۷ - ٠١‏ اذار 
اكوا 


البكري » محمد توفيق : بيت الصديق 
م القاهرة 12158 هھ ص 4١١‏ 
الكتاب دراسة وافية ببيت البكري الذین آلت اليهم مشیخة المشايخ 
الصوفية بالديار المصرية ٠‏ 


ينانا 


بيت السادات الوفائية 
م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ۹۰ 
الكتاب سجل لترجمة اعلام الاسرة الوفائية المتصوفين 


0 تاریخ فلاسفة الاسلام في الشرق وا مغرب 
٥۰ا‏ ۹۷ م ص ۳٣٣‏ 

ا دراسة لاعلام الفلسفة الاسلامية مع كلمة عامة عن التصوف 
وبحث في ( ابن عربي ) ۰ هق SRG‏ المنهجية لدى الباحثين 
العرب المتآخرين 

حسان » عبد الحكيم : التصوف في الشعر العربي : نشانه وتطورہ حنی القرن 
الثالث الھجری 
م القاهرة ‏ ۱۹۵ ص ٦١٤‏ 


الكتاب دراسة متعمقة لتطور الشعر الصوفي العربي خلال القرون 
الثلاثة الاولى ٠‏ 


حسين » عبدالله : التصوف والمتصوفة 
ر - القاهرة ‏ بلا تاریخ ص ٢١‏ 
الكثاب دراسة مقتضبة للتصوف الاسلامي والماعة الى النزعة 
الرزحائية ومذهب کس الهندي 


حلمي » محمد مصطفى : ابن الفارض والحب الالهي 
م القاهرة ‏ ١٦۱۳ھ‏ / ۰٣۱۹م‏ ص ۳۲٢۲‏ 
الكتاب دراسة متعمقة وافية لابن الفارض وتصوفه 
الحياة الروحية في الاسلام 
م القاھرة م | 1940 م ص 134 
الكتاب دراسة مركزة لنشاة التصوف الاسلامي ومراحله ٠‏ 
الحب الالهي في التصوف الاسلامي 
ر ‏ القاهرة ‏ تشرین الثاني 1937٠١‏ ص ۱۳۷ 
سملسلة المكتبة الثقافية رقم ٢٢‏ 
الكتاب بحث وجيز في الحب الصوفي يعرب عن ايمان املف 
بالتصوف ودعوته اليه ٠‏ 1 
خفاجي ؛ محمد عبد الملعم : التراث الروحي للتصوف الاسلامي في مصر 
م - القاهرة ل بلا تاريخ ص ۷۳۸ 
الكتاب دراسة اجمالية لمراحل التصوف واعلامه في مصر 


رفاعي ء احمد فريد : الأزالي 
م القاهرة ٭ ١٥۱۳ھ‏ ۔ ۱۹۳١‏ 


۴۰۸ 


ج ۱ ص ۰۹٦۳ء‏ ج ۲ ص ۳٣۳۲ء‏ ج ٣‏ ص ۳۰٢‏ 

الكتاب بجزئيه الأول والثاني دراسة متأنية للفزالي تعوزها 
الموضوعية على قدر انسيابها بتيار الحماس اا ٠‏ والجزء الثالث 
نشر لرسالة ايها الولد والادب في الدين والمنتقذ من الضلال 


والقسطاس المستقيم ٠‏ 


عبد الباقي : شخصيات صوفية 

ر القاهرة ‏ ۱۳۹۸ ھ  ۱۹٤۸‏ م ص ۱۸۲ 

نشر الكتاب مرة اخرى بعتوان : من اعلام التصوف الاسلامي 
( جز ) 

م القاهرة ‏ بعد 19807 م ص ۱٦۷‏ 

الكتاب بحث في التصوف وفي بعض اعلامه مع دعوة ملحقة لاعتناقه 


الشعراني والتصوف الاسلامي 
م القاهرة ‏ ۱۳۷۲ھ 1980750 م ص ۱٥١‏ 
الكتاب دراسة متعمقة للشعراني وتصوفه مع نزعة دفاعية بينة ٠‏ 


رابعة العدوية والحياة الروحية في الاسلام 

م - القاهرة ‏ 1516 هب ۱۹٥۵‏ م ص ١4/6‏ 

الكتاب دراسة شاملة لتصوف رابعة العدوية مع اثارة بعمض 
المشكلات المتصلة بالموضوع ٠‏ 

محي الدین بن عربي 

ر - القاهرة ‏ ط 5 , ١988‏ م, ص ۲٤۲‏ 

الكتاب دراسة متحمسة لتصوف ( ابن عربي ) 

الغزالي 

ر القاهرة ‏ ط ۱ ٥١۱۹ء‏ ط ۲ » ۱۹۵۵ ص ١4١‏ سلسلة اقرا 
-رقم . 

بحث وجيز في حياة الغزالي وتصوفه ومنزلته بين انصاره وخصومه 
من اعلام النصوف الاسلامي - 

م القاهرة ‏ 1987 م ص ۱٦۷‏ 

الكتاب دراسة خصائص التصوف الرئيسية ويبحث في بعض اعلامه 
مع نزعة تغلب فيها الدعوة على الموضوعية ٠‏ 


وداد : العاشقة المتصوفة 

ر القاهرة ‏ ۱۹۰۵ م » ص ۱۲۸ 

سلسلة اقرأ ‏ رقم ٠١١‏ 

الكتاب بحث موجز في تصوف رابعة العدوية ٠‏ 


الشرباصي ء احمد : التصوف عند المستشرقين 
القا اذار ۱۹٦١‏ ص ٦٦‏ 
افة الاسلامیة رقم ۲۷ 
الكتاب دراسة انتقادية لمساعمة المستشرقين في دراسة التصوف 
الاسلامي ولاسيما لآراء ( نيكلسون ) ٠‏ 


الصيادي ء محمد ابو الهدى : العناية الربانية في ملخص الطريقة الرفاعية 
ر استانبول - ٦ھ‏ ص ٤۷‏ 
الكتاب بحث مركز لعقائد الرفاعية ومناقبها 
الغارة الالهية في الانتصار للسادة الرفاعية 
ر مصر ‏ ۱۳۱۰ھ ص "1١‏ 
الكتاب دقاع عن « خوارق » السادة الرفاعية 
الطويل ٠‏ توفيق : الشعراني 
ر القاهرة  ١515‏ هم 1558 , ص ۱۱۷ 
سلسلة اعلام الاسلام ‏ رقم 1١5‏ 
الكتاب دراسة لحياة واراء الشعراني ومنزلته في التصوف 
التنبؤ بالغيب عند مفكري الاسلام 
م القاهرة  ۱۳٣١‏ ھ ب 1958 م ص ١۷٤‏ 


الكتاب دراسة مركزة لموضوع الكتاب ولاسيما عند اهل الكشف 
الصوفی 


التصوف في مصر ابان العصر العثمانی 

م القاهرة - ١1557‏ م ص ۲۳٢۲‏ 

الكتاب يتوسع في دراسة ١‏ الطرق الصوفية ونشاطها في مصر ویتمیز 
بنزعة انتقادية اصلاحية ٠‏ 


عبد اللطيف : التصوف الاسلامي العربي 
ر-مصر- ۱۹۲۸م ص ۱۷۷ ۰ 
الكتاب دراسة شاملة تميزت بنزعة علمية واضحة 


» ابو بكر ابو بكر : قي صحبة الغزالي 

م القاهرة بلا تاریخ ص ۲۷ 

کک في فهم تصوف الغزالي مستوحی من رسالة ايها 
لولد فی ا یں 


النفحات الغز ال 


و التاهرة  ۱۹٥۰۶‏ م , ص٦۱۹‏ 


الکتاب کی وجدانية » 1 اراء الغزالي واثاره 


Fo» 


عبد النور ء جبور : التصوف عند العرب 


م س بيروت 1958 م ص ۱۷۰ 

الكتاب دراسة اجمالية لحركة التصوف الاسلامي 

نظرات في فلسفة العرب 

م - بيروت - 1956 ص ٦٦٤‏ 

الكتاب دراسة جادة لجوانب من الفكر العربي ہما فيها التصوف 


عثمان » عبد الكريم : سيرة الغزالي واقوال المتقدمين فيه 


عزام عبد 


م دمشق ( ۱۹7۱ م ) ص ۲٦٢٦‏ 

الكتاب مجموع اقوال رجال التاريخ والطبقات في سيرة الغزالي 
الوهاب : التصوف وفريد الدين العطار 

م - القاهرة - ١٣۱ھ‏ - 1546م ص ۱۲۹ 

الكتاب دراسة متعمقة لصلة التصوف بالادب مع بحث خاص بالعطار 
فصول من المننوي لجلال الدين الرومي 

م القاهرة  ۱٣٦٣١‏ م ١٣۱۹م‏ ص ۱۹۸ 

الكتاب دراسة لحياة الرومي مع مقتطفات من اثاره مترجمة 
للعربية شعرا ونثرا 


عفيفي ء ابو العلاء : الملامتية والصوفية واهل الفتوة 


م القاهرة  ۱۳٦١‏ ھ ب ۱۹۵۵ء ص ۱۲١‏ 

الكتاب دراسة لمذهب اللامتیة ونشر لرسالة السلمي مع بعسض 
تعليقات عليها ٠‏ 

فصوص الحكم والتعليقات عليه 

م القاهرة ل ۱۹١١  ھ ۱۳٦١‏ 

ER e‏ ا ا 

الجزه الاول من الكتاب دراسة متعمقة لابن عربي واثاره ولكتاب 


فصوص الحكم ٠‏ والجزء الثاني نشر وتحقيق لهذا الكتاب مع 
فهارس منوعة ٠‏ 


غلاب » محمد : التصوف المقارن 


م القاهرة  ۱۹۵٦‏ م ا ص ٠١١‏ 
الكتاب دراسة مركزة لموضوع التصوف الاسلامي ومقارنة مع 
التصوف المسيحي والتصوف الهندي 


الغنيمي التفتازاني ء ابو الوفا : ابن عطء الله السكندري وتصوفه 


م القاهرة ‏ ۱۹۰۸ء ص ۲۹٦‏ 
الكتاب دراسة متعمقة لموضوعه مشفوعة بفهارس منوعة 


ا3۸ 


الفاخوري , حنا والجر ء خلتل : تاريخ الفلسفة العربية 
م - بیروت ‏ ۱۹۵۷ - ۱۹۵۸ء 
ج ۱ ص ٣۷١۳ء‏ ج٢‏ ص ۵۱۸ 
لكتاب دراسة متعمقة للفلسفة العربية تتضمن بحثا في التصوف 
يفقده شیئا من الدقة عدم مراعاة التسلسل التاريخي احيانا ٠‏ 


فروخ » عمر : التصوف في الاسلام 
م د بيروت - 15537 ه ۷٣۱۹م‏ ء ص 208 
الكتاب دراسة تاريخية موجزة للتصوف الاسلامي وتعريف بأشهر 
اعلامه ٠‏ 


الكردي ؛ محمد امين : المواهب السرمدية 
را مصر ‏ ۱۳۲۹ھ ء ص ۳۳۳ 
الكتاب سجل لمناقب النقشبندية وترجمة لاشهر اعلامها ٠‏ 


الكيالي ٠‏ سامي : السهروردي 


م بيروث ‏ ۱۹۵۵م ء ص ۹۸ 
سلسلة نوابغ الفكر العربي رقم ۱۳ 
الكتاب دراسة تمهيدية للسهروردي وآرائه مع منتخبات من آثاره 


مبارك » زكي : التصوف الاسلامي في الادب والاخلاق 
م القاهرة ط ۲ء ۱۳۷۳ھ ب ۱۹۰۰ء 
ع ١‏ ص ۲۳۹۸ء ج ٢‏ ص ٦١٤٤‏ کہ 2 
الكتاب دراسة مشهورة جادة لاثر النصوف ٹی الادب والاخلاق مع 
تحليل انتقادي موضوعي 
المدائح النبوية في الادب العربي 
م القاهرة ب ۱۳۲٣٤‏ ھ ‏ ۱۹۳۵م ص ۲۰۸ 
الكتاب ‏ باصله ‏ باب من كتاب « التصوف الاسلامي في الادب 
والاخلاق » افرده المؤلف بطبعة مستقلة نزولا عند طلب «ممتحنيه» 
في درجة الدكتوراه ٠‏ وهو دراسة قيمة لموضوعه ٠‏ 
الاخلاق عند الغزالي 
م القاهرة ‏ بلا تاریخ ص ۲۹۱ 
الكتاب دراسة انتقادية للاخلاق الصوفية عند الغزالي اعترف 
المؤلف فيما بعد ببعض غلوه فيه ٠‏ 

مبارك ء علي باشا : الخطط التو جد 
ك القادرة  ٠١١١‏ ه عشرون جزا في اربعة مجلدات 
المجلد الاول ج ٥ -١‏ ص 140 المجلد الثاني ج 5 ٠١‏ ص ٦٤۹‏ 


For 


المجلد الثالث ج ٠١ 1١‏ ص ٥۸١‏ المجلد الرابع ج 15 5١‏ 

ا 

الكتاب تاریخ على نهج الخطط التقليدية يستمل على مراجع ثمينة 

في دراسة التصوف وتراجم لمختلف ممثليه وطرقهم وعاداتهم ٠‏ 
محمود » عبد الحليم : التصوف عند ابن سينا ب دراسة لنصوص من 

٠ الاشارات‎ 

ر - القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ۹۷ 

الكتاب دراسة متعمقة لجانب التصوف في مذهب ابن سینا ٠‏ 


المدر » محمد صالح : نزر يسير في ترجمة سیدنا السيد احمد الرفاعي 
الحسیلی الکبر ٠‏ 
ر ‏ القسطنطينية ۰۱٣٣ھ‏ ص ۱۸۷ 
الكتاب سجل موجز لحياة الرفاعي وتعاليم طريقته 

المرغني » حامد محمود اسماعيل : لحات عن التصوف 


م القاهرة ب ۱۳٦۹‏ م ص ٦٦‏ 
الكتاب دراسة موجزة لحركة التصوف مع دعوة لاحياء العمل بهاء 


نادر ‏ البير نصري : التصوف الاسلامي 
م ‏ بيروت - ۱۹٦١‏ ص ١64‏ 
الكتاب مساهمة منهجية في دراسة التصوف الاسلامي على ضوء 


٠ النصوص‎ 


ثانا : نقد التصوف 
ابن الجوزي ء عبد الرحمن : تلبيس ابليس 


مر ان 
اهرة ‏ ط ؟ ۱۳٦۸‏ ها ص ٠٤٤‏ 
الكتاب نقد الدع والخرافات عامة وللتصوف بوجه خاص 
صید الخاطر 
ضبط وتحقيق : محمد الغزالي 
م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 496 
للكتاب طبعة اخری بتحقيق علي وناجي الطنطاوي 
م دمشق  115١‏ في ثلاثة اجزاء 
الكتاب نقد للتصوف ووعظ عقلي ديني* ٠‏ النشر تجاري فيالطبعتين 


For 


ابو شامة ء عبد الرحمن ابن اسماعيل المعروف ب : 
الباعث على انكار البدع والحوادث 
عني بنشره وتصحيحه : محمد فؤاد منقارة الظرابلسي 
م - القاهرة ‏ ٣۱۳۷ھ‏ ب 1108 م ص ۷۷ 
الكتاب يدحض التصوف وهو لمؤلف عاش في الترن الهفجري 
السابع وتوفي سنة 7568 هم 


لبشبيشي ء محمود : الفرق الاسلامية 
م القاهرة ب 156٠‏ ه ۱۹۳۲م ص 84 
الكتاب ينقد في مجال التصوف ‏ الطرق الصوفية وانحراف 
المتصوفة المتوكلين ٠‏ 
بعض طلاب العلم » الحجة البالغة في رد اباطيل الجمعية الدقرية الزائغة 
م ‏ عمان  ۱٢٣١‏ ھ ص ٣٢‏ 
الكتاب رسالة في دحض التجانية الدقرية ٠‏ 


البقاعي » برعان الدين : مصرع التصوف ار: تنبيه الغبي الى تفكير ابن عربي 
تحذیر العباد من اهل العناد 
وتعليق ؛ عبد الرحمن الوكيل 
م القاهرة ‏ ۱۳۷۲ ھ ب ۱۹۰۳ م ص ۲۷۱ 
الکتابان يسهمان في دحض التصوف عامة ونقد ابن عربي وابن 
الفارض بوجه خاص ٠‏ النشر يتبع النهج الحديث 


» محمد : کشف الازرار عن مسوهات الاوزار وسبيل الانصال كن 
رام الانفصال 
ر - القاهرة ١١١‏ م ۱۸۹۲ م ص ۹٦‏ 
الكتاب وعظ وارشاد مع الحاف على دحض بدع المنصوفة 
الزهراوي ء عبد الحميد : الفقه والتصوف 
ر القامرة ۱۳۱۹ م ۱۹۰۱ م ص ٦٦‏ 
الكتاب بحث عقلي في الفقه والتصوف ہ ینکر على المتصوفة غلوهم 
وأساليبهم ٠‏ 
السهسواني ء محمد بشير : صيانة الانسان عن وسوسة الشیخ دحلان 
م القاعرة ‏ ط ٢ء‏ ۱۳۷۸ھ ص ولاه 
الكتاب دفاع عن الوهابية بالرد على الشيخ احمد زيني دحلان ٭ 
الشبيب » محمد سعيد بن احمد المحمود ؛ کشف سبل الابتداع 
م دمشق - ۱۳٣۵‏ ص ٦٦‏ 
الكتاب نقد لمساوىء التصوف بقلم صوفي سابق 


در 


شومان ء احمد صبري : التصوف في نظر الاسلام 
ر - القاهرة ١٦٣۱ھ‏ ص ۳۷۸ 
الكتاب دعوة الى مجانبة « المرض » الصوفي 


عبد اللطيف ء محمد فهمي : السيد البدوي او دولة الدراویش في فصر 
م القاهرة  ۱۳٣١۷‏ هم 1148 م ص ۱٦١‏ 
الكتاب دراسة انتقادية لحياة وطريقة السيد البدوي وما لابسهاء 


ابن مايابي الجكني الشنقيطي ء محمد الخضر بن عبدالله : 
مشمتھی الخارف الجاني في رد زلقات التجاني الجاني 
م القاهرة ‏ ١٣٣٢ھ‏ ص ۳۹٣‏ 
زاعم التجانية خاصة ولزاعم التصوف بوجه 


محفوظ » علي : الابداع في مضار الاتباع 
م القاهرة ‏ ط ه ‏ ١۷٢۱ھ‏ 1963 م ص 558 الكتساب 
نقد لشذوذ المتصوفة في اطار انتقاد البدع عامة ٠‏ 


الوكيل ء عبد الرحمن : هذه هي الصوفية 
م القاهرة ‏ ط "ا ۱۳۰۷ھ ۱۹۵۵ء ص ۱۸۸ 
نشر الكتاب من قبل بعنوان « صوفيات » وصودرت نسخة في 


السودان وفي سورية في زمن حكومة الشيشكلي ۰ 


الكتاب حملة عنيفة على التصوف من متصوف سابق 


رابعا : المقالات والمحاضرات 


الاسلامبولي ء عبد العزيز مصطفی : التصوف قديما وحديثا ٠‏ كلمة صوق 
اعربیة هي ام يونانية ؟ 
المعرقة اك ی۹۲۶ عند 7 وڈ 21۹۳۷ سی ۲۹۲ ۲٦۹٥‏ 
تتمة البحث السابق ٭ 
اللعرفة ‏ سس ١١‏ عدد ٤‏ آب. ۱۹۳۱ء ص ۳۸۹ - ۳۹٣‏ 


امين ء احمد : الرمز في الادب الصوفي 
الرسالة س ٤‏ عدد ٠١١‏ 1 كانون الثاني ۱۹۳٦‏ ص ٦- ٥‏ 


التجاني » محمد الحافظ : حول الطريقة التجانية 


الرسالة س 5 عدد ۲۷۰ ء ه ايلول ۱۹۳۸ 
صن ۱۲٦٦۸ 1٦٦٦١:‏ 


التفتازاني »> محمد الم كيف يستعاد مجد الاسلام 
المعرقة س ١‏ عدد ١‏ ايار ۱۹۳۱ ص ۳٣-۲۹‏ 
الصوفية والموسيقى 
رت ا ۹٦‏ ص ۱٦٤-۱٥٠۸‏ 

حلمي ء محمد مصطفی : مطالعات في التصوف الاسلامي 
الرسالة س ١‏ عدد ٥١‏ ایلول ۱۹۳۳ 

5۴ - ۹۹١ ص‎ 

دراسة في تاریخ التصوف الاسلامي 

الرسالة س ١‏ عدد ۱۷ ٠١‏ ايلول ۱۹۳۴۳ 

سض 131-55 


حلمي ء محمد مصطفى : مطالعات في التصوف الاسلامي 


الزسالة من" ١‏ عدد ۱۹ء ۱١‏ كانون اول ۱۹۳۳ 


الرسالة س ١‏ عدد ۲۰ » ١‏ كانون ثاني ۱۹۳۳ 
ص ۱٦‏ ۱۷ 

مطالعات في التصوف الاسلامي 

الرسالة س :. عدد ٢۲ء ١٠5‏ كانون ثاني ۱۹۳۳ 
Ns‏ 

2209 

المجلة س ١‏ عدد ۷ تموز ۱۹۰۱۷ 

٦٦-٠٥ ص‎ 


٠ 
۲۸2 

مطالعات في التصوف الاسلامی 
1 
رمضان ء محمد احمد : الحب ب الالهي في التصوف الاسلامي ا 
المجلة س ٢‏ عدد ۱۹ تموز ۱۹۰۸ء ص ۱۹ - ٢۳‏ 1 
١‏ 
زايد » سعيد :_ التصوف والمعرفة ١‏ 
المجلة س ٣‏ عدد ۳٣‏ كانون الاول ۱۹٥۹‏ 1 
ص 58 5ه 1 
سكاكيني » وداد : التصوف تهجد وتعبد وقئاء ا 
العربي س ١‏ عدد ٤‏ آذار ۱۹۰۹ء ص ٣۳۳‏ ۔ ۱۳۷ 
رابعة العدوية 1 
العربي س ۳ عدد ۲۰ تموز ۰٦۱۹ء‏ ص ۲۷ - ۳٣‏ ا 


۳٣٢ 


صليبا » جميل : الطريقة الرمزية في الفلسفة العربية 
محلة المع العلمي العربي مجلد ٠١‏ جزء ه + ٦‏ 
ايار وحزيران ١558‏ ص ۲٢۳ - ٣۰٢‏ 
الغزالي وزعماء الفلاسفة ( محاضرة ) 
مجلة المتجمع العلمي العربي مجلد ١؟‏ جزء 9 + ٠١‏ 
ایلول وكاتون اول 1555 ض ۳۹٣‏ ب ٠٤٤‏ 


2 
مجلة المجمع العلمي العربی مجلد ۲٢‏ جزء ١١ + ١١‏ 
كانون ثاني وكانون اول ۱۹١١‏ ص ٥۱٤ ٥۰۲‏ 
الغزالي اعجب شخصية في تار د بخ الفكر الاسلامي 

لمربی س ۴ عدد 16 كانون اول 7965 
EE‏ 


عبد الرزاق ء مصطفی : رابعة العدوية 
المعرفة س ١‏ عدد ١‏ ايار ۱۹۳۱ء ص ۱۳ - ۱۹ 
نشاة كلمة صوفي ومتصوف واصلهما 
المعرفة س ١‏ عدد ۲ حزیران ۱۹۳۱ 
جن 1۹ا ةا 


عبد القادر ء حامد : الغا 
المعرفة س ١‏ عدد ٣‏ تموز ۱۹۳۱ 
ص 506 ۳۱۳ 


فلسفة الغزالي 
المعرفة س ١‏ عدد ٤‏ آب ۱۹۳۱ ٠‏ 

٤۳۸ ۔‎ ٣٤٤ ص‎ 

الغزالي و 

المعرفة س ١‏ عدد ۷ كانون ثاني ۱۹۳۱ 
ص ۸۱۷ - ۸۲۷ 


عفيفي ء ابو العلاء : التصوف الفلسفي في الاسلام 
الرسالة س ٥‏ عدد ۱۹١‏ نیسان ۱۹۳۷ 
ص 0۷۰ — ۵۷ہ 


مبارك ‏ زكي : التصوف في الاسلام 
العرفة س ١‏ عدم ٤‏ آب ۱۹۳۱ء ص ٦٦٤ - ٦1٤‏ 


۳۷ 


مدكور » ابراعیم بيومي : الجانب الصوفي في الفلسفة الاسلامية 
الرسالة.س ٤‏ عدد ۱١۷‏ 1 تموز ۱۹۳١‏ 
ص ۱۰۸١‏ ۔ ۱۰۸۹ 
الجانب الصوفي في الفلسفة الاسلامية 
الرسالة س 5 عدد ٢٢ ١۱٠٦۸‏ ايلول ۱۹۳١‏ 
ص ۱٥۲۷ - ٥٥٢١١‏ 
الجانب الصوفي في الفلسفة الاسلامية 
الرسالة س 5 عدد ٥٢ » ١59‏ ايلول ۱۹۳١‏ 
ص 1538 ۱۵۷۲ 


الجانب الصوفي في الفلسفة الاسلامية 
الرسالة س 5 عدد ۱۷۰ » ه کانون اول ۱۹۳١‏ 
STEER‏ 
الجانب الصوفي في الفلسفة الاسلامية 
الرسالة س ٤‏ عدد ۱۷۲ء ۱۹ كانون اؤل ٠۹۳7۲‏ 
ص ۱٦۹۰ - ۱٦۸۷‏ 

موسی ء محمود عزت : دراسة في التصوف 
الرسالة س ١‏ عدد :۱۸ء ١‏ كانون اؤل ۱۹۳۳ 
ص ۱۷۔ ۱۸ 


النابلسي » سليمان فارس : التصوف الاسلامي 
الرسالة س ٣‏ عدد ۸۰ء ٤‏ کانون ثاني ۱۹۳۵ 
ص ٦۰ ٥۹‏ 


التصوف الاسلامي 
الرسالة س ٣‏ عدد ۸۱ » 5١‏ كانون ثاني ۱۹۳۵ 
ص ۹۸ ۱۰۰ 

هنداوي »> خليل : التصوف والصوفية في الاسلام 
الرسالة س ٥‏ عدد ۲۰۹ ..ه تموز ۱۹۳۷ 
ص ۱۰۸۹ - ۱۰۹۲ 


المحاضرات : 
حلمي ؛ محمد مصطفى : الاسس الاسلامية للحياة الروحية 
محاضرة في الازهر ( الموسم الغقا الثاني ) 


۱۵١ ۱٤۹ ص‎ ۰ 


۰۸ 


صليبا ء جمیل : الغزالي وزعماء الفلاسفة 
محاضرة في المجمع العلمي العربي بدمشق ۱۲ اذار ۵١۱۹ء‏ نشرت 
في محاضرات المجمع العلمي العربي 


ص ٢٤١‏ - ۵۷۱ 
وفي مجلة المجمح كما ذكرنا آنفا ٠‏ 

عقاد ء عباس محمود : فلسفة الفزا 
محاضرة في الازھر بتاريخ ۱۹٦٦ - 5 ۱١‏ 
س ا 


الملطاوي » حسن كامل : حديث في التصوف 
محاضرة في الازھر ( الموسم الثقافی الثاني ) ۱۹٦١-٢-٦٢‏ 
ص 894 ۰ 


تکارغ القَلمَکۃ 


بنقام الرکتو رارق ر سيرك 


أ مقدمة : 

١‏ - للبحث الفلسفي» والعامي بوجه عام» ظروف وشرائط یع" عليه أن 
يحبا بدونہاء وني مقدمتها الحرية. وانتی للناس أن يفلسفوا أو یتفلسفواء يل 
وأن يفكروا» ان لم يشعروا بشيء من ال مدوء والطمأنينة وسعة الصدر لما ييحث 
وما يقال ؛ هكذا كان الفكر الانساني ولا ہزال . ففی عصر أثينا الذهي رسم 
سقراط وأفلاطون وارسطو معام للبحث الفلسفی لا نزال نہتدي بها الى البوم. 
وفي بغداد مدينة السلام بدأت في القرن التاسع اليلادي حركة فلسقية سام فيا 
الخلفاء والأمراء» واتسمت بروح قوية من التسامح الديني» وكانت مبعث النور 
في العالم بأسره. وما ان امتدت منہسا شعل الى الغرب» حق أخذ مفكروه 
يتحررون شیثا فشيثاً من سلطان الكنيسة ٤‏ وقامت في القرن الثالث عشر 
حركة فلسفية واضحة في باريس واکسفورد وبادوا . ويوم ان اكتمل هذا التحرر 
طلع فجر الفلسفة الاوربية الحديثة ٤‏ التي كارن هدفها الاول ان تفك العقل 
الانساني من اساره. 


وني عصور القسر والظامة تختفي الفكرة الحرة وتتضاءل وراء ستار من 
صيغ معقدة وعبارات غامضة» ويصبح الناسو كأن لام لهم الا ماحكات لفظية 
وجمل جوفاء . وانا لنعلم ان مدارس الرّھا وجنديسابور في الشرق ماكانت 
تعرف قبيل الاسلام من مؤلفات ارسطو الا بعض رسائلة المنطقية» اما کتبه 


۳٣ص‎ 


الطبيعبة والمنتافزيقية فكان رما علها ان تنظر فما . وكذلك كان الشأن 
في الغرب» فكان المعلم الاول يعد بين الملحدين» و يسمح بترجمة شيء له الى 
اللاتينية الا بعض كتبه المنطقبة. وكان لابد للغرب ان ينتظر حتى شرق ضوء 
الثقافة العربية في الاندلس» فبأخذ عتا وينشىء في القرن الثاني عشر ديوانا 
للقرجمة بطليطاة نقسل بواسطته معظم كتب ارسطو من العرببة الى اللاتينية . 
ويعيد التاريخ نفسه ني العام العربي» فبعد ان ازدهر البحث الفلسقى ازدهارا 
كبيرا» :اخذ یتلائی منذ أوائل القرن الثالك عشر الملادي» ويدأ الناس 
يحرمونه ويكفترون المشتغلين به. وح المنطق تضاربت فيه الآراء» فمن قائل 
بحرمته» ومن قائل بوجوبه» ومن قائل جوازہ بقیود خاصة. 

فان الصلاح والتواوى حرما وقال قوم يتبغي ان يعاما 

والقولة المشبورة الصحبحة جوازه لكامل القريحة 


٣‏ ومن شرائط البحث الفلسفى بيئة خاصة ترعاه وتتعهده» ويكاد 
تاريخه يدور حوھا. وقدیاً حداثونا عن | كاديمية افلاطون ٤‏ ولو قیوم ارسطو ٤‏ 
ورواق ارستيوس. وق العام العربي عرفنا دار الحكمة وجاعة اخوان الصفاء» 
والازهر » والزيتونة » کو الك والمدارس النظامية . وفي التاريخ 
الحديث رأينا الدرسة الاتجليزية تید تي القرن السابع عشر٤‏ ويقوم علہا اعلام 
متلاحقون ٤‏ 02 لر رعو وا رل وق قرب رانا درت سخ 
مبادىء الديكارتية ٤‏ ويتعبدها من بعده مالبرانش واسبينوزا ولببنتز. وف المانيا 


رأينا كانت يؤسس الكاتقية» ثم يغذيها الكانتيون الاول وا حدثون۔ 


٣‏ ومن شرائط البحث الفلسقی أخيراً اتصال عالمي وتبادل ثقافي» لانه 
بحث.اتساني قبل ات يكوت قوميا أو وطنيا» وقد قبل += ان الع لا وطن له. 
ويكفي ان نشير هنا الى أن افلاطوت واقليدس رحلا الى مصر وافادا منفلفتها 
وعلومبا» وان فتوح الاسكندر ربطت من قدي الفکر الشر قي بالفكر الغربي» 
وان الثقافة اليونانية لم تبق في مدرسة الاسكندرية على نحو ما كانت عليه في 


a 


أثينا» وانما أخذت صوراً وأوضاعا جديدة. والفكر الاسلامي بدوره قتح 
صدرہ للتعالم الشرقبة والفلسفات الغرببة » ثم نظر الى ذلك كله نظرة خاصة 
أخرج بها عاما وفلسفة تسابقت أوربا في القرون الوسطیٰ الى اقتنا). واذا كانت 
الحروب الصليبية قد قامت على عصبية دينية » فانها لم تستطع ان تقاوم عدوى 
المعارف والفنون» وحمل الصلیببون معبم شیا من ثار العالم العربي ومستحدثاته 
ول يقومشيء في القرن الثالث عشر » مثاما قومت ال خطوطات المترجمة عن العرببة 
ف أكسفورد وکمبردج وباريس وكولونى.ومن محاولات لیبنتز العزيزة علبهدعوته 
الى لغة عالمبة تربط العاماء والفلاسفة بعضہم ببعض. ولستا في حاجة أن نشير 
الى ما للتبادل الثقاني من أثر في مدنبتنا الحاضرة. 


ب - البحث الفلسقي المعاصر في العالم العربي :- 

ان شئنا ان نطبق هذه الشرائط الثلاث الكبرى على نہضتنا الفكرية في 
المائة سنة الاخيرة ٤‏ وجدنا انها كلما تحققت سارت هذه النهضة في طریقہا سير] 
حثيثا» وکلیا عاقها عائق توقف البحث والدرس أو تلكأ. ومنذ القرن الرابع 
عشر طفت على العالم العربي ظاة قاقة٤‏ ضاق فا الفکر والأفق» فكثر الحرم 
وقل المباح» وأجدبت العقول» وأغلق كثير من معاهد العم الكبرى» وما بقى 
منها استمر يتحرك في نطاق ضبق حصور» وانقطعت الصلة بالعالم الخارجي تحت 
تأثير ظروف سياسية واجتاعیة. 

١‏ - فقي أخريات القرن الحادي عشر حمل الغزالي حملته الشعواء على 
الفلسفة والفلاسفة» وتلتها الحروب الصليبية التي صرفت الاذهان عن البحث 
والتفكير. ثم جاء غزو التتر في القرن الثالث عشر فأهلك الحرث والنسل في 
المشرق» وقضی على كثير من معام الحضارة وا لمدنیة. وم يكن المغرب أحسن 
حظاء فقد بدأت حروب الطوائف والدويلات المتنافسة تنبكه منذ القررت 
العاشر؛ وما ان جاء القرن الثالث عشر حتى هزم الاسبان دولة الموحدين» وني 
أخريات القرن الخامس عشر سقطت ملكة غرناطة الور كانت البقية الباقیة 
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للحم الاسلامي في الاندلس. وفي جو كبذا لم یکن ید للفلسفة ان تنكمش» 
فأبيد كثير من کتہسا) واختفی ا مہاء وم یبق منہا الا أجزاء درست في ثنایا 
الكلام والتصوف, على ان هذه ل تلبث ان استبعدت هي أيضا» وحق منتصف 
القرن الماضي ما كان بمستساغ في العالم العربي فلسفة ولا تفلسف. 


٢‏ - ولقد صدر البحث الفلسفي في الاسلام عن طائفة من الامصار عرفت 
بشیوخہا وطلاہہا ومعاهدها» نذكر منہا:-البصرة والكوفة» الفسطاط ودمشق» 
بغداد وصنعاء > الري”" والموصل » نيسابور وشيراز » أصفهان والنجف » توٹس 
وفاس» القیروان وقرطبة . وقد فعل الزمن فعلہ بمعظمهاء وم يبق ما مقرا 
لبحث ودراسة القرون الاخيرة الا اربعة» هي النجف والقاهرة وتونس وفاس 
ففي كل واحدة منہا جامعة اسلامية» أو ان شئت عربية» لها شیوخہا وطلاہاء 
رکا رمامجباء ولكنها تلتقي في ان دراساتها انصت على علوم الدين واللغة» 
وان اختلفت في نزعتها الشيعية أو السنية» وتمصہا لفقيه دون آخر» وكات 
بینہا تبادل ثقافي متصل ٤‏ وخاصة بين المساجد السنیة الثلاثة  :‏ الازھر ٤‏ 
والزيتونة » والقرويين. 


ولا شك في ان الازهر أكبرها شأنا واعظمبا نشاط) واكثرها اتصالاً بالعالم 
الاسلامي» ففي موقم مصر الجغراقي ما جعله مقصد الطلاب من مختلف البلاد 
الاسلامية. وقد أمه كثير من شباب شمال افريقبة» وقضوا فيه سنين طوالآ» ثم 
عادوا الى وطنهم لبدر“سوا في الزيتونة أو جامع القرويين. وهو بهذا أوضح رمز 
للثقافة العربية في العبود الاخيرة» درست فيه علوم القرآن والحديث» والفقه 
واللغة. وأهملت العلوم الاخرى امالا يكاد یکون تاما» من تاريخ وجغرافیساء 
وحساب وهندسة. أما الفلسفة فكانت تعد من المواد غير المباحة»يعاقب طاليها» 
ويحاسب معامها. واذا كانت العلوم الازهرية تقسم عادة الى معقول ومنقول» فان 
لاولی ما كانت تخرج عن البيان والبلاغة والبديع والمنطق وآداب البحث 
والمناظرة. وبقي الامر على هذا النحو حتى أوائل هذا القرن٤وا‏ ی ان جاءفريق 


اق 


من المصلحين شاءوا أن يعودوا بالازهر الى وضعهالاول»ويحعلوا منه جامعةتعالج 
المعارف الانسانیة) وتتوفر فيه حرية البحث والدراسة. 


فثقافة العالم العربي فیا قبل الائة سنة التي نؤرخ لها رتيبة غير متنوعة » 
جامدة غير متحركة»مقلدة غير مبتكرة» لفظية غير موضوعية. تکاد تدور حول 
نفسہا : - تلخص الافكار العاسة في متون » ثم توضحہا في شروح ؛ وقد تفسر 
الشروح في حواشي وتقارير» وكل ذلك أخذ عن السابقين لأنه ما ترك الأول 
للآخر شيئا. وهي أيضاً ثقافة حصورة» قصرت على طائفة معينة وقفت نفسها 
علہہا٤‏ وکانا كانت تعيش في الماضي دون ان یکون لما بالحاضر صلة. تحبل التطور 
والتقدم» ولا تشعر يحاجتها الى اجتهاد أو حرية. 


د عند ثد 


م وق القرن التاسع عشر هب تسم الحرية > وبدأنا نعود الى أنفسنسا٤‏ 
فأخذنا نفكر في استقلال» وننظر في أفكار غيرتا. ولا شك فی ان ا حم الفرنسية 
على مصر ‏ برغمآثارها السياسية ‏ كانت القبس الاول الذي انبعثت منه روح 
البحث والتجديد. وتلتها الحركات الاستقلالية التي بدأت في القرن التاسع عشر > 
وحاولت ان تتسلح بأسلحة العم الحديث. وفي اختصار آذن القرن التاسعمعشر 
ببوادر نہضة فكرية حديثة» بذرت بذورها في العام العربي يمينا وثمالاً » اثرت 
حیتاء وابطأ بها الانبات حينا آخر . وقد هيأ لها وعي جديد > وقیسادۃ فكرية 
جريئة» وأخذ عن الغرب وتأثر به. توقرت لها وسائل الطبع والنشر»فخرجت 
من نطاقہا الضمق الى مبدان أرحب . وأصيحت دعوة الاصلاح والتجذيد تجري 
على الألسن في كل مضیار۔ 

وكان لا بد ان یکون للفلسقة تصيب من هذا التجديد» واعانها عليه أمور 

ثيرة» أخصما دعوة قوية الى التحرر الفكري والتوفيق بين العقل والنتقفال. 
نادى بها أولاً جال الدين الأفغاني في أخریات القرن الماضي» ثم انضم اليه محمد 
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عبده“فرفعا معا الصوت جهرة بحيث ملا الأسماع كلها في الشرق والغرب.وكان 
هما تلاميذ واتباع في مختلف البلاد العربية ٤‏ نذكر من بينهم رشيدرضا » وقامم 
امين» ولطفي السيد ٤‏ ومصطفى المراغي» وفارس الشدياق» وجورجيزيدان . 
ہوا الامانة وادوا الرسالة» ولا بزالون يعتقدون بسلطان العقل» وينادون 
بالاجتہاد والحریق وحرص مد عبده على ان بحدد فلسفته العقلية النقلية» ویرسم 
منہجہا وغایتھا۔ 

وما مكن لهذه الدعوة قیامجامعات عربية حديثة واصلاح الجامعاتالقديمة» 
فانشئت في أوائل هذا القرن الجامعة المصرية التى تعد النواة الاولى لجامعة 
القاهرة. ولریکد يمضي على هذه ريع قرن حتى انضم الما ثلاث أخرى في الاقلم 
المصري. واليوم في بغداد» والرياض» ودمشق» وحلب» وہیروت٤‏ والخرطوم ٤‏ 
وطرايلس » وتونس ٤‏ والرباط» جامعات عربیة تسام كلها في مضهار البحث 
والدراسة. وقد سبقبا الى هذا المضار جامعات اجنبية في بيروت والقاهرة» 
حملت المشعل ونہل من حياضها فریق من قادة الفكر في ا یلین الماضي والحاضر. 
وفي بعض العواصم العربية مدارس ومعاهد عالية تؤدي على نحو ما وظیفة 
الجامعة » وللبحث الفلسفي نصیب في خططہا ومناھجہا۔ 


وابى العالم العربي الا ان يصلح جامعاته التقليدية الخالدة > ففكر منذ.أوائل 
هذا القرن في اصلاح الازهر وادخالالنظم الحديثة عليهءوها هو ذا البوميشتمل 
على معاهد ابتدائية وثانوية » وكليات عالية تليها تخصصات متنوعة , قتدرس فيه 
العلوم الحديثة من طبيعة وكيمياء ٤‏ ونبات وحيوان ٤‏ الى جاتب التاريخ 
والجغرافيا » وا بر وا حندسة ٤‏ ووجدت اللغات الاجنبية أخيراً سبیلہا الله > 


غربية كانت أو شرقية. وفيه بوجه خاص دراسات فلسفیة في الكليات وأقسام 
التخصص ٤‏ تخراج فا عدد من اساتذة الفلسفة ومؤرخیہا . وحاول جامعا 
الزيتونة والقرويين ان يحذوا هذا الحذو » ويدخلا على نظمہے| كثيرا من وجوه 
الاصلاح والتجديد. 


ففي الجامعات العربیة الحديثة والقديمة أقسام ومعاهد للفلسفة وتاريخها » 
وعم النفس والمنطق > والاخلاق والاجتاع ٤‏ وني كل منها اساتذة متخصصون » 
عرب واجانب ٤‏ يعالجون المواد الفلسفية » ويكونون جنل من الباحثین . وفبها 
انتاج فلسفي متصل من هيئة التدريس تارة » ومن طلاب الماجستر والدكتوراه 
تارة اخرى . ويمكن ان يقال بوجه عام ان المؤلفات الفلسفية في ربع القرن 
الماضي تكاد ترجع في جملتها الى النشاط الجامعي . 


وامدت العام العربي بطائفة من الكتب 7 الفلسفة وتاريخها» من جمعیات للفلسفة 
واخرى للتربیة وعم النفس » او لجان للتأليف واانشر والترجمة . وكان لبعض 
الاديرة والمماهد الاجنبية أثر واضح في البحث والتحقيق الفلسفي» كدير 
الدومينكان في القاهرة واديرة اليسوعبين في لبنان . وهناك ناشرون فى القاهرة 
وبيروت ساهوا بنصيب كبير فيا قدم اخيراً لقراء العربية من کتب في الفلسفة 
وتاريخها . 


ولا یفوتذا ان نشير الى الهيئاتوامعيا اليوتكونت في نصف القرنالاخیرء 


وحياة أي نشر فیا يتوفر له من قراء.وفي وسعنا ان نقول انه اضحى للفلسفة 
وتاريخها اليوم جمہور لا بأس به في الما العربي . فهو يسعى في طلبها ٤‏ ويتتبع 
انتاجها » ويتغذى يثارها . وما يلحظ ان هذا ا جمہور بزداد عاماً بعد عام » ولا 
ادل علىذلك من تلك الطبعات المتلاحقة للمؤلف الواحد فیا لا يحاوز بضع سنوات 
وقد يصل عدد النسخ من طبعة الى عدة آلاف٤واصبح‏ توزیع کتاب لا يقفعند 
قطر يعينه» بل يمتد الى الاقطار العربية جمیعہا. ويكفي ان نشير الى ان الفلسفة 
وصلت الى مستوى الثقافة العامة والمطبوعات الشعبية» كسلسلة اقرأ وماشاہہاء 
وبدأنا نفلسف الادب نفسه إن في القصة والرواية » او في الشعر والنظم على نحو 
ما حدث في القرن الثالث والرابع ال ھجري . وعماد هذا ا جمہور اولاً وبالذات 
طلاب الجامعات ٤‏ وهم في نمو مطرد » والى جانہم هواة الفلسفة وعشاقها » وهم 
أيضا في تزايد . ولا شك نی ان ادخال الفلسفة في مواد الدراسة الثابتة كان ذا 


۳٦٦ 


أن في اعداد ذلك الجبور وتكوينه . وهذا أمر حدیث العہد » لا يكاد يصعد 
الى اكثر من خمس وعشرین سنة في المدارس العرببة “ومع ذلك آقى ثاره بسرعة. 


وفي الفترة التي نؤرخ لما أخذ العام العربي في الاتصال بالغرب » فبعث 
ببعوثة البه واستقدم عاماءه ليدر"سوا في معاهده. ولا شك فيانرفاعةالطبطاوي 
وعلي مبارك كاتا على رأس الرعيل الاول الذي عاد مناوربا لبحمل راية النہضوض 
انيد . وو ان أنشئت الجامعة المصرية ٤‏ دعي الما في فجر هذا القررنف 
مستشرقون اجلاء > امثال سانتلانا وتاللينو وماسبنيون ٤‏ لیدرسوا الفلسفة 
والفلك والتصوف في منہج حديث أساسه النقد والتمحيص وا لح والتعليل . 
وفي الخسين سنة الاخيرة توثقت الصلات الثقافية بين البلاد العربية والعام 
الخارجي ٤‏ فبعثت جامعتنا ببعوث الى اوربا وامريكا للدراسة والتخصص في 
الفلسفة ۔ واستطاع مبعوثونا ان يضعوا بجوٹا بالفرتسية او الايطالية او الانجليزية 
او الالمانية »> وكان نصیب تاريخ الفلسفة منها غير قليل . وللجامعيين العرب 
مساهمات في ال جلات وا لؤقمرات الفلسفية العالمية ٤‏ ومنہم من دعي للتدریس 
والحاضرة في بعص ا جامعات الاجندية» وكانت محاضراتہم مادة لكتبومقالات 
اما الاساتذة الاجانب فلا بزالون يفدون على الجامعات العرببة ٤‏ یؤسوت 
الحديث مہا » او يشتركون في الدرس والتحقيق فیا استقر واضحت له تقاليد 
معروفة . 

لم بخل عصر النہوض هذا من توقف احیاناء او نکسات تعترض سبي لالتحرر 
والتجديد . فاعترض على تعلم البنت ٤‏ واريد سد باب الجامعة في وجھہا٤‏ وابى 
لطفي السيد الا ان يفتحه في هدوء وجرأة» واصبحنا نرى بیننا متخصصات في 
عم النفس والقربية 0 SE‏ للفلسقة . ولا زلنا نذكر مشكلة الشعراجاهلي» 
وما اثير حولها من جدل ومعارضة ٤‏ وما بدا فہامن خصوم ا ریة الفكرية 


وانصارها. ويومان تعرضنا لتيسير الكتابة العربية ورسم الحمزة» نادی فريق:- 


ايام وهذا النحو من الاصلاح فان فيه عدوانا على رسم الق رآ . ومع هذا 


TAN: 


فالقافلة تسير » وقد قطعت شوطا لا يأس به ٤‏ ولا بد لها ان تتابع السير. 


-- تاريخ الفلسفة‎ a 


١‏ - توفر للبحث الفلسفي في المائة سنة الاخيرة أسباب وجوده ووسائل 
نہوضه ٤‏ فتنوعت ابوابه وتعددت مواده ٤‏ واخذ الباحثون العرب ينتجون 
مقلدین تارة ومبتکرین تارة الخرى . وربا کاے عل النفس والتربية من اولى 
الدراسات الفلسفية التي عني بها في معاهد المعامين ٤‏ قبل ان تنشأ الجامعات 
العربية الحديثة » ثم ضم الما الاخلاق والتربية الوطنية . وفي كنف ا جسامعات 
درست العلوم الفلسفية على اختلافها :- من منطق ومناهج بحث» وابستمولوجیا 
وميتافزيقي ٤‏ وكلام وتصوف » ونصوص وتاريخ فلسفة . وتاريخ الفلسفة 
اكثرها ولا شك انتاجا واغزرها ثرة » ويليه علم النفس والتربیة » ثم الاجتاع 
والاخلاق ٤‏ اما انتاجنا في المنطق والفلسفة العامة فلا ہزال في بدايته . 


واذا وقفنا عند تاريخ الفلسفة ‏ وجدنا ان انتاجنا فيه يكاد يرجع كله الى 
هذا القرن ٤‏ ول يظبر منه شيء يعتد به في القرن الماضي » اللهم الا طبع بعض 
الكتب القدية > ولعله يعود خاصة الى ا س والعشرین سنة الاخيرة وهو بهذا 
غزير ومتنوع » غزير اذا ما قبس بالفترة التي ظہر فیہا » ففي موضوع ما اكثر 
من باحث واكثر من كتاب في القطر الواحد » وقد يتعدد ذلك بتعدد الاقطار . 
ومتنوع لأنه يعالج الاشخاص والمدارس ؛ کا یعالج الآراء والمذاهب» فلديناكتب 
في تاريخ الفلسفة القدية والمتوسطة والحديثة والمماصرة » واخرى في تاريخ 
الفلسفة الاسلامية والمسيحية» وثالثة في تاريخ الفلسفات الشرقیة. ولدينا مجلات 
وكتب » مؤلفات ومترجمات » بحوث مبسطة لعامة القراء » واخرى دقیقة 
مستفيضة للخاصة . وني اختصار اذا كنا بالأمس القريب لا جد مصدرا عربيا 
نحيل عليه ٤‏ فانا نستطيع ان نقول إنا بدأنا نقم دعائم مكتبة عربية في تاريخ 
الفلسفة . 


أقمنا هذه الدعائم فعلآ » لأنا ارخ:سا وحققنا النصوص او ترجمناها » ولا 
قيمة لتاريخ الفلسفة بدون نصوص يعتمد علہا ٤‏ واذا لم یکن في وسع طلابنا 
احيانا ان يقرءوا النصوص الاجنببة ٤‏ فلا اقل من ان نترجم لهم . وقد نکون 
عنينا بالتأليف اكثر مما عنينا بالترجمة » وما احوجنا الما لن فيبا كسبا لغويا 
وموضوعبا » ولقد ترجم العرب في مضتهم القديمة قبل ان يؤلفوا . وربا مارن 
امر الترجمة فاقدم عليها من لم يتأهب له» مع انها تتطلب تمکنا في الموضوعواللغة» 
في اللغة المترجم منہا والمترجم اليها . واذا كنا نشعر بقلق بعض المصطلحات 
الفلسفية > نما ذاك الا لانها في الغالب وليدة ترجة عاجلة وغير جادة . 


« - واذا شئنا ان نوزع انتاجنا على مراحل التاريخ الختلفة » وجدنا ان 
الفلسفة الاسلامیة فازت منه بالحظ الاوفر » خصوصا اذا اخذت في مدلوافا 
الواسع الذي يشمل الكلام والتصوف. فاثیرت فہا مشا كل لآول مرة » ؤدرست 
شخصيات لم يسبق درسها » وكشف عن اصول لم تد الها » وحققت نصوص 
تحقہقا علس » وعولج اافكر الاسلامي معالجة شاملة تربط جوانبه بمضھاہبعض 


وتجعل منه كلا متصل الاجزاء . وقد شق فريق من المستعربين هذا الطريق من 
قبل » واخذوا في رسم معالمه منذ النصف الاخير للقرن الماضي . وهام اولاء 
يحدون الى جانبہم اليوم تلاميذهم وزملاءم العرب باحثين ومحققین ٤‏ يتداركون 
ما فات » ويصوبون الى آفاق اشمل وابعد . ويمكننا! ان ثقرر ان طائفة من 
دراسات العرب في تاريخ الفلسفة الاسلامية تناز يقدر غير قليل من العمق والدقة 
والايتكار والاصالة . 

وعنینا بعد هذا بالفلسفة اليونانية » والفلسفات ا دیئة والمعاصرة فرتسیة 
كانت او ا مائیة > اتجليزية كانت او امریکیة, فار”خنا هاء وحلۃلنا نظرياتها ٤‏ 
مترجمين تارة ومؤلفين اخری . ولا شك في انا افدنا كثيرا من جہود مؤرخي 
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يمكن ان یقارن بنظائره في اللغات الاجنبية » على ان منه ما کتب بالفرنسية او 


۹ 


الانجليزية» وكان حل تعليق وتقدير من الختصين في الشرق والغرب . اما الفلسفة 
المسيحية والفلسفات الشرقية فلم نعرض ھا بعد الا في الجلة ‏ و نقف عندما 
طوية . 


۴- قد یکون تاريخ الفلسفة اقل میسادین البحث ملاءمة للبواة وغير 
الحترفين ٤‏ وما كتب فيه في ربع القرت الاخير انما قرلاء في الاغلل فلاسفة 
ومختصون » لمسوا الصعوبات واعدوا العدة لتذليلبا ٤‏ عرفوا المنبج الحقیقی 
وحاولوا تطبيقه . لم یقنموا بالنقل غير المباشر ٤‏ بل ابرا الا ان يصعدوا الى 
الاصول . فسعوا الى جمع ال خطوطات ما وسعہم ٤‏ وجدوا في تحقيقها » وعملوا 
على احیاء معالم الماضي كي بجیوا مع الاقدمين حباتہم . والموا ببعض اللات 
القدية كاليونانية واللاتينية والسريائية > او التي لا تزال حية كالعبرية والفارسية 
والتركية » ليربطوا الحاضر بالماضي ویقرؤا الفلاسفة في لفتہم .واذا كان لإیتوفر 
ہے وو وی سیر ہو سا 
نصدر عن الاصول نفسها وننبل من الحوض الاول 


ولا شك في انه انقضی الزمن الذي كان يقوم الناريخ فيه على مجر سر 
وقائع وروايات ٤‏ دون تحر لاصوها ولا تاكد من صحتہا » دون نقدهما نقد 
داخليا وخارجيا » ودون استخلاص النتائج المترتبة عليها ٤‏ ودون مقابلة الآراء 
35 ببعض وترجمح ما يمكن ترجيحه ا وتاريخ الفلسفة في الواقع باب من 
ب التاريخ العام » ويزيده عسرا انه اریخ الفكر ؛ والفكر اساسه نفسی » 


يختلف الناس في فہمہا وتأويلها . وهي وحدھا قرا 
وثيقة تاريخ العم والفلسفة ٠‏ في حين ان التاريخ السيامي وثائق متعددة 
ومتنوعة . ومنالفلاسفه من م یکتب كثيرا » ومنهم من لم تصلنا كتبه » فبقي 
عبئاً » واي عبء ؛ عل على مؤرخ الفلسفة . وفي هذا ما يحملنا دايا على ان نلح في 
طلب اخراج کنوز مکتبات ستانبول التي ورثت الثقافة الاسلامية منذ ستة 
قرون او يزيد ٤‏ لا سيا وهي تکسل حلقات مفقودة في تاريخ الفكر الهليني 


PY. 


والهلينستي . ونعول تعويلا كبيرا على معبد ال خطوطات بالجامعة العربية > الذي 
يضع تحت يد الباحثين وثائق لا یقیسر لهم الحصول عليها ۔ 

وقد اخذ مؤرخونا الجامعبون انفسہم بقواعد البحث الدقیقة 4 عولوا على 
المنبج التاريخي کا عولوا على ا منہج المقارن . فحاولوا ما استطاعوا ان يدرسوا 
الفلاسفة في ضوء کلامہم ٤‏ وان يتفبموا عباراتہم ويستخلصوا منہا ما يمكن 
استخلاصه من آراء ونظريات . وعنوا بالتسلسل التاريخي على ما فيه من عسر 
ودقة » فیبینوا اصول المذاهب وتموها وتطورهاء ومدی تأثرها بالسلف وتائیرھا 
في الخلف . ولجئوا الى المنبج اللقارن ٤‏ فوازنوا بين افلاطون وارسطو ٤‏ بين 
الرواقية والاہیقوریة » کا وازنوا بين ابن سينا وابن رشد ٤‏ او بين الغزالي 
ولك سيسق - 

ويحتاج تاريخ الفلسفة الى ترتیب في العرض » ووضوح في الاسلوب ودقة في 
اللفظ . ويمكن ان يقال بوجه عام ان مؤرخي العرب ذللوا كثيرا من هذه 
الصعاب٤‏ فأنزلوا الفلسفة من السماء الىالارض» و كتبوها بلغة العصر ٤‏ واعانوا على 


فهم دقائقها ومشا كلها . وقد يكون المصطلح الفلسفي حائرا نوعا بين المؤلفين 
والاقطار » حيرة المصطلح العامي الحديث » ولكن وسائل التلاقي تزداد عاما 
بعد عام ٤‏ بالرجوع الى المصطلحات القدية والاخذ با اقره جمع اللغة العربية ۔ 
هذا الى ان بعض اللؤرخین ذيلوا كتبهم بقوائم لمصطلحات التي استخدموما 
ومقايلها الاجني ٤‏ وتلك سنة ما اجدرنا ان نستمسك بها » ولو الى حين حى 
تستقر لغة الفلسفة ومجمع کتاب العربية عليها . 


۽ - وانتاجنا في تاريخ الفلسفة شبية بأي انتتاج ؛ فيه الجيد والمتوسط 
والرديء وقد يسمو جیدہ الى القمة ويقارن بأمثاله من الاننساج العالمي . ومن 
مؤرخبنا من عرض للفلسفة بوجه عام ٤‏ ومنہم من تخصص في جوانبہا . فيناك 
مؤرخون للفلسفة الاسلاميه » وآخرون للفلسفة الحديثة او المعاصرة » وقفوا 
انفسہم خاصة على هذه او تلك وان امتد نشاطہم الى بعض نواحي التاريخ 


لقف 


الفلسفي الاخرى . بل منہم من تفرغ لمفكر بعينه » فأحيا معالمه وحقق كتبه 
وشرح آراءه ونظرياته . ومن حسن الحظ انهم اخذوا یکونون اجيالا متتابعة » 
يصدر لاحقہم عن سابقہم فتتصل السلسلة ويطرد البحث . 

ولیس في وسعنا ان نعرض هم جیما هنا » ولكنا نستطيع ان نلاحظ ان 
من بينهم اماء اتصلت اتصالا وثيقا بموضوعها . تمن ذا الذي يذكر تاريخ 
التصوف ولا یذ کر امثال :- ابو العلا عفيقي » ومصطفى حامي ٤‏ وعبد الحلم 
مود 7 ومن ذا الذي يذكر العتزلة والفرق عامة ولا يذكر امثال := مد الببي 
والخضري » وابو ريده » والبير نادر ? ومن ذا الذي يذ کر ابن سينا ولا بذ کر 
امثال :- صليبا ٤‏ والآب قنواتي » والاهواني 7ون ذا الذي :يذ كن اراز 
الصفاءولا يذكر عادل العوا 9 ومن ذا الذي يذكر الغزالي ولا يذكر امثال ::- 
الأب بويج وحكمة هاشم » والب فريد جر » وسلهان دنیا ؟ ومن ذا الذي 
يذكر ابن رشد ولا يذكر امثال :- مد يوسف مومى » و مود قاسم ٤‏ ومن ذا 
الذي يذكر اثر الهلينستية وشراح ارسطو المتأخرين في العالم العربي ولا يذكر 
عبد الرحمن بدوي ؟ ومن ذا الذي یذ کر ديكارت ولا يذ کر عثان امين» اوبركلي 
ولا يذكر نجيب بلدي » او رسل ولا يذكر زي نجیب + 


على انا سنقف قليلاً عند اثنين رحلا عنا » وكان لما اثرهما في تاريخ الفلسفة 
عامة ٤‏ او في تاريخ الفلسفة الاسلامية خاصة . فاما الاول فهو يوسف كرمالذي 
وقف نفسه على تاريخ الفلسفة نحو اربعين عاما ٤‏ قضاها في الدرس والتحقيق 
والنشر . كتب في عصور الفلسفة ا ختلفة :- القدية » والمتوسطة ؛ والحديثة . 
ويعنينا بوجه خاص كتابه « تاريخ الفلسفة اليونانية » الذي ظهر لاول مرة منذ 
ربع قرن او بزيد» ويعد فاتحة عبد جدید لتاريخ الفلسقة المعاصر في العاللالعربي. 
ولقد قدر لي ان استقبلہ وهو لا ہزال خطوط) ٤‏ وان اناقش صاحبه في بعض 
تفاصيله ٤‏ وان ادعو الى طبعه ونشره . وهو ولا شك وليد دراسة جادة وبحث 
طويل » روى قبه مؤلفه ما وسعه » واستكمل المصادر التي كانت في متناوله . 


فض 


فحقق المعاني والآراء > ودقق في الالفاظ واحك العبارات » واستطاع ان يلقي 
نظرة شاملة على الفكر الفلسفي الموناني » وان يعطي صورة واضحة له . وشاء 
- يحق ‏ ان یعنی خاصة بافلاطون وارسطو » فوقف على الاول نحو خس كتابه 
وعلى الثاني ما يقرب من النصف . وسلك في درسها سبيلاً يحمد عليها ٤‏ درسها 
دراسة مباشرة» وعرضها على ضوء ما کتبا . فقدم فكرة صحيحةعن مؤلفاتما؛ 
ولخصها على احسن وجه » وكأنما بستملی دروسه في الجامعة المصرية . وكثيرا ما 
بختم فصوله بنظرة عامة ٤‏ وربط تاريخي شيق . وهو في هذا كله هادىء بعيدعن 
الغلو والشطط » يعلق وینقد ولكن بقدر . وك كنا نود ان لو افسح ا جال للنقد 
اكثر ما فعل ٤‏ وخاصة في دراسة الفلسفة الارسطية . الا انه فبا یظہر كان من 
عشاق ارسطو ٤‏ يبرئه من كثير من الخطأ وبرى فيه كلا قد لابراه غيره . وما 
يكن من امر ٤‏ فکتاب « تاريخ الفلسفة اليونانية » كان ولا بزال حجة 
في بابه . 


واما الثاني فو مصطفى عبد الرازق الذي كان رئيس مدرسة وامام جيل ٤‏ 
تخرج على يديه عدد غير قلیسل من اساتذة الیوم . مزج الادب بالفلسفة ٤‏ وقرب 
الازهر من السربون , عول ما وسعه على المصادر العربية » وهو بها خبير وعلہا 
قدير » وعرف كيف ينطقها ويأخذ عنها » ووجه الا الانظار بعد ان كانت 
مشغولة فقط بالكتب الحديثة والاسالیب العصرية . فجرت اسماؤؤها على لسانه 
وقامه ٤‏ وسرد من نصوصہا فقرات مختلفة ٤‏ وربا توسع في ذلك احيانا . وبذا 
استطاع ان يحمل تلاميذه على جمعها وقراءتها ٤‏ وقسل منہم من کاٹ له بها 
سابق عبد . 


ارخ لبعض فلاسفة الاسلام وعامائه » معولا على هذا المنيج » ماله عن :- 
« فیلسوف العرب الكندي » » «والمعلم الثاني الفارابي » . وني هذبن المقالين » 
يبدو واضحا مدى استخدامه للمصادر العربية مطبوعة او خطوطة » وان كانم 
ممل المصادر الاجندية . ولا يكتفي بالاشارة الى مصادره ٤‏ بل ينقل منها اجزاء 
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يحسن اختيارها ويجيد ربط بعضها ببعض. و كأنه يأبى ان يفترض فرضا الا وله 
سندہ . او ان يحم حك الا ومعه دليله ؛ ويفض ل ان تجری آراءه على لسان 
السابقین . وفي هذا رد لاعتبار الاصول القدية التي بدأ بعض الباحثين ينصرف 
عنما منذ اوائل هذا القرن تعويلا على الملخصات الاجنبية او العربية . 


واكد الصلة بين علم الكلام والفلسفة من جانب » وبدنها وبين التصوف من 
جانب آخر . فلاحظ انبها» وان كانا عامين مستقلين » قد اصطبغا بصبغة الفلسفة» 
ولا سبیل الى فهم الفکر الفلسفي الاسلامي في جملته بدونها . وابرز امرا آخر لم 
يقف عنده كثيرون مثله > وهو الصلة بين الفلسفة وعلم اصول الفقه. فوقف علہا 
نصف کتابه « قهبد لتاريخ الفلسفة الاسلامية » » مبينا اصول التشريع 
الاسلامي » ومعنيا خاصة بالرأي والقباس في نشأتها وتطورهما » وخصص لذلك 
دروسا في قسم الفلسفة بكلية الآداب . والواقع ان اصول الفقه ضرب من مناهج 
البحث في التشريع الاسلامي » تأثر بمنطق اوسطو خاصة وبالفلسفة عامة» وقد 

عرضنا لذلك في شيء من التفصيل في كتاينا : 
L'Organon ۵٥ Aristote dans le Monde Arade‏ 


د خائة :س 

حاولنا ان نين مدى مساهمة العرب في دراسة تاريخ الفلسفة في المائة سنة 
الاخيرة » وكان لا بد لنا ان نربط الحاضر بلماضي نوعا ٤‏ وان نشير الى الظروف 
املائة لنمو البحث الفلسفي وتقدمه . وقد تتسم الصورة التي عرضناها بشيء من 
التفاؤل » ولكنبا فيا نعتقد صادقة كل الصدق فیا يتعلق بانتساج ربع القرن 
الاخير . وہرئم هذا نقرر انا من تاريخ الفلسفة في بداية الشوط » وما احوجنا 
ا ی جہود يرة ومتواصلة . ولا يزال القاریء مضطرا ان بلجا الى المصادر 
الاجنبیة اذا شاء ان يقف على حياة كثير من الفلاسفة وآراہم . وتنقصن ا في 
الفلسفة کتب تاريخية وموضوعية » کا تنقصنا نصوص ومعاجم . فم تترجم بعد 
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من فلاسفة اليونان ما ترجمه المرب في صدر الدولة العباسية » وم تعرف لغتنا من 
محاورات افلاطون الا بعضها » ومن كتب ارسطو الا اقلها» ومع انها استکملت 
في ثقافات اخری واستوفيت محشا وتمحيصا . ولا تزال تعوزنا المراجع عن 
المدارس الفلسفية اليونانية السابقة لسقراط واللاحقة له » ومعاوماتنا عن شراح 
سقين عن معلومات مفكري الاسلام في القرن التاسع والعاشر 
الميلادي » مع انهم يتمون السلسلۃ التي تربط الفلسفة الاسلامية بالفلسفةاليونانية . 
ولا سبيل لان نقول الكلمة الاخيرة في مدى الصلة بين الا ان اتضحت امامنا 
تماما هذه المرحله . وتدخل فما مدرسة الاسكندرية » وهي بدورها م تستوقف 
الباحث العربي کا ينبغي ‏ وم نکتب فبا بقدر ما یقتضی به موقمہسا ا غراف 
والتاریخي وتوسطہا بين اثينا وبغداد , 

والفلسفات الشرقية ایضا كانت حل عناية مفكري الاسلام » عرفوا عنها 
اكثر ما نعرف ٤‏ وترجموا منہسا ما لم نترجم » وني « الفبرست » لان الندیم 
و « الملل والنحل » للشہرستانی فصول تعد من مصادرها الاولى . ومن لنا يخبير 


ارسطو ادنی ب 


في جدل المانوية والزنادقة خبرة ابي المذيل العلاف والنظام؟ او محجة في المذاهب 
الهندية مثل البيروني ? وقد اثر كل ذلك في الحركات الفكرية في الاسلام . 


سبق لنا ان اثيرنا الى ان فلسفة القرون الوسطى المسمحمة والهودية م 
تستوقفنا طويلا » ويحدر بنا ان نقرأ بين اللاتينيين للقديس اوغسطين وألبير 
الکہبر وتوماس الاكويني کا نقرأ عنہم » فلہم شأنهم في تاريخ الفكر الانسانی ٤‏ 
فضلاً عن ان هناك صلات واضحة بين بعضهم ومفكري الاسلام . ويجدر بلا 
ايضا ان نزود المكتبة العربية بآثار ابن جبيرول وابن ميمون من مفکري الہود؛ 
ولا حاجة بنا ان نشير الى انه ظبر منذ القرن الامس المجري تفكير فلسفي 
ودي جديد يحمل طابعا اسلامياً ٤‏ ویکتب بالعربیة او العبریة . 

والفلسفة الاسلامية نفسها م تدرس بعد الدرس اللائق بها» فلم يبين في وضوح 
كيف نشأت وتكونت» ولا العوامل التي ساعدت على نہوضہا ولا الاسباب التي 


۰٣ 


ادت الى انحطاطہا والقضاء علا ٤‏ وني کل هذا فراغ يحب ان يسد » ونقص 
ينبغي ان يستكمل . ولم يعرف برجالها التعريف الكاني » واعتقد ان كثيرينمنا 
يعرفون عن روسو وسبنسر اكثر ما يعرفون عن الكندي والفارابي» ولان رشد 
آثار وذكر في العالم اللاتيني اكثر ما له في العالم العربي . وما احوج مؤلفات 
فلاسفة الاسلام الى الجع والتحقیق والنشر ٤‏ فان قدرا منها لا بزال مخطوطاءوما 
نشی لم تراع فيه جمبعه قواعد النشر العامي و انا لنرجو ان جيء ء يوم یکتب فيه 
عن الفارابي بقدر ما كتب عن هومى بن ميمون » وتعرف مؤلفات ار بن سينا کا 
عرفت مؤلفات القديس توماس الاكويني ٤‏ ويدرس الغزالی کا درس دیکارت » 
حين ذاك تبدو الفلسفة الاسلامیة في وجا اللائق وتظہر بمظهرها المقيقي ۔ 

وني الفلسفة الحدیثة والمعاصرة جوانب شق لا اثر لها في العربیة » فاذا كنا 
شرحنا ديكارت وترجمتا له » فانا و في حاجة لان تشرح مثلا مالبرنس وسبينوزا 
ولببنتز ونترجم لهم ۔ واذا كنا عرضنا لبركلي ٤‏ فانا م نعرض بعد کیا ينيعي للوك 
وهيوم. واذا كنا قد وضحنا بعض نواحي كانت ٤‏ فلا تزال تخفى علينا منه نوا 
اخرى» ولا نزال فی مسیس الحاجة الى ترجمة كثير من مؤلفاته . واذا كان استهوانا 
فرويد وسارو؛ فبین المعاصر ين مفکرون آخرون جديرون بالبحث والدراسة . 

وباختصار ٤‏ نريد ان نؤلف بيننا جعيات واتحادات فلسفية عربية تتعاون 
فیا بدنها وتلتقي من حين لآخر ٤‏ وتنظم الجهود الفردية والمشتركة داخل العام 
العربي » وتوثق الصلات بدنها وبين الاتحادات ت الفلسفية الدولية» واملي ایکون 
التقاؤنا هنا فاتحة لاتصال مستمر . 


نريد ايضا ترجمة في الفلسفة كتلك التي نحاوها قي العم والادب » نريد ان 
EG‏ وباك . ترید ان 
يقرأ لنا کا يقرأ لغيرتا » و وان يؤخذ عنا اليوم کا اخذ عنا بالامس» وكا ناخذ نحن 
عن الآخرین . 


١ على‎ 


آ - الفلسفة اليونانية 
١‏ - ابو العلا عفيفي , المدخل الى الفلسفة ء لأزفلد كولبه ( ترجمة ) ٠‏ 
القاهرة ۱۹١١۲‏ ( لجنة التالیف والترجمة ) + 
٢‏ - أحمد أمين وزكي نجيب » قصة الفلسفة اليو ائية ء القاهرة ۱۹۳۰ء 
( لجنة التأليف والنشر والترجمة ) ٠‏ 
٣‏ - أحمد فژاد الامواني , أفلاطون (نوابغ الفكر) , القاهرة؟ (دار المعارف) 
ایساغوجي وحياة فرفوريوس الصوري» القاهرة ۱۹۰۲ ء ( عيسى ) 
الحلبي ) ٠‏ 
فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط » القاهرة ۱۹۵١‏ ء ( دار احياء 
الكتب العربية ) 
في عالم الفلسفة ء القاهرة ۱۹۸ 
كتاب النفس لأرسطو ( ترجمة حديثة ‏ مراجعة الاب قنواتي ) » 
القاهرة ٠ ۱۹١۹‏ 
مباهج الفلسفة ء لول ديورانت ( ترجمة ) ؛ جزءان ء القاهرة ۱۹۵۷ 
( الانجلو ) 
معاني الفلسفة ء القاهرة 1١951‏ 
أحمد لطفي السيد ؛ السياسة لارسطوطاليس ( ترجمة ) » القاهرة 
۷۴ء 
- الكون والفساد لأرسطوطائيس » القاهرة ۱۹۳۲ 
- علم الاخلاق الى نيقوماخوس , ٢‏ ج٠‏ ء القاهرة 1955 


)١(‏ ذكرت المصادر دون تعليق , مرتبة على حسب أسماء الؤلفین ‏ سواء 
أكانت بالعربية أم بلغة آخری » وسواء أكانت بحثا أم مقالة » وقد لا 
تکون مستوعبة لان بعض الدراسات الجامعية محدودة التداول ٠‏ 

٠ لا تلتزم دور النشر دائما ذكر تاريخ الطبع ہ وما أجدرها أن تفعل‎ )٢( 


YY 


- علم الطبيعة لآرسطوطاليس ء القاهرة ۱۹۳۰ ٠‏ 


Bouyges, M. La Critique textuelle de la Métaphysique d’Aristote et 
les anciennes versions arabes, Mélanges del’ Université de St. Joseph, 
Beyrouth 1947 - 48. 


Notes sur les traductions arabes d'auteurs grecs, Beyrouth 1924.‏ 
توفیق الطويل ٠‏ آسس الفلسفة ء القاهرة ۱۹۰۰ ( طبعة ثانية ) ٠‏ 
حسن العروسي » نطور الفكر السياسي لجورج سابين ( ترجمة ) ؛ 
القاهرة ۹٤‏ ,2 المعارف ‏ ( فيه فصل طويل عن نظريات أفلاطون 
السياسية ) ٠‏ 
حنا خباز ء الفلسفة في كل العصور , ۲ ج٠‏ » القاهرة ۱۹۲۸ + 
جمهورية أفلاطون ء القاهرة 
دي جلارزا ( الكونت ) , محاضرات في الفلسفة العامة وتاريخها ء 
القاهرة ۱۹۱۹ ٠‏ 
زكي نجيب محمود » تاريخ الفلسفة الغربية لبرترائد رسل » ۲ جه » 
(ترجمة) ‏ لجنة التالیف والنشر والترجمة ‏ القاهرة 1565 ۱۹٥۱۰‏ 
محاورات أفلاطون ( ترجمة  )‏ القاهرة ( لجنة الٹالیف والنشر 


والترجمة ) 


سارتون ( جورج ) ٠‏ تاریخ العلم » ٣‏ ج٠‏ ء ( ترجمة ) باشراف 
الدكاترة ابرهيم مدکور محمد كامل حسين » قسطنطين زريق » 
محمد مصطفى زيادة ء القاهرة ۱۹۵۷ ٠. 1951١‏ 

سانتلانا ٠‏ تاريخ المذاهب الفلسفية » محاضرات في الجامعة المصرية 
( مخطوط ) ٠‏ 

عبد الحميد صبره » العلم القديم والمدنية الحديثة لجورج سارتون ؛ 
القاهرة ٠١‏ ۷( النهضة ) 

عبد الرحمن بدوي ٠‏ أثولوجيا أرسطاطاليس › القاهرة ۱۹۰١‏ 
أرسطو عند العرب ء القاهرة ۱۹١۷‏ 

الخير المحض لبرقلس ء القاهرة ۱۹۰١‏ 

المثل العقلية الافلاطونية ء القاهرة ٠ ۱۹١۷‏ 

حجج في قدم العالم لبرقلس ء القاهرة ۱۹۰۰ء 


- خريف الفكر اليوناني ء القاهرة ۱۹١١۳‏ ( النهضة ) 8 
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ربيع الفكر اليوناني » القاهرة ١9557‏ ( الدهضة ) ٠‏ 
ق النفس لأرسطو طاليس » القاهرة ٠ ۱۹۵١‏ 
كناب الآراء الطبيعية المنسوب الى فلوطرخس ۰ القاهرة 1985 ٠‏ 
كتاب التحليلات الاول لأرسطوطاليس ء القامرة ٠ ۱۹١۹‏ 
كتاب التحليلات الثانية لارسطوطالیس » القاهرة ۱۹۹ ٠‏ 
كتاب الروابيع لأفلاطون ء القامرة ۱۹۰۰ ٠‏ 
كناب العبارة لأرسطوطاليس ء القامرة ٠ ۱۹١۸‏ 
كتاب النيات الملسوب الى أرسطوطاليس > القامرة ٠ ١9185‏ 
مسائل في الاشياء الطبيعية لبرقلس ء القاهرة ٠ ١9808‏ 
عثمان أمين » الفلسفة الرواقية ء القاهرة ٠ ۱۹٤١١‏ 
Le Stoicisme et la pensée islamique, Bulletin of the Faculty of‏ - 
Arts, le Caire, 1955.‏ 
على حافظ بهنسى ؛ سقراط » ( سلسلة اقرأ) ٠‏ 


- Khalil Georr, les Catégories d'Aristote dans leurs versions Syro- 
Arabes, Beyrouth 1948. 


كمال اليازجي وانطون غطاس كرم ٠‏ أعلام الفلسفة العربية » ۲ ج٠‏ » 
بيروت ۹۹۰۷ - ۱۹۰۸ ۰ 


)١( Kraus and Walzer, Caleni Compendium تعسمة"‎ Platonis, Plato 
1 
Arabus, London 1951. 


محمد محمد بدران وعثمان نوبه » تراجم حية لأعلام الفلسفة الغربية » 
القامرة ۱۹۵۰ 

محمد عبد الواحد خلاف » عرض تاريخي للفلسفة والعلم » القاهرة 
٦۹ء‏ 

محمد غلاب ۰ الفلسفة الاغريقية ٢‏ ۲ + › القامرة ۱۹۳۸ ٠‏ 

محمد لطفی جمعه ؛ مائدة افلاطون ء القاهرة 


» قام المأسوف عليه بول كراوس بالتدريس زمنا في جامعة القاهرة‎ )١( 
٠ وكتب وحقق نالعربية ء ويمكن أن بعد بحق ہیل الألفين العرب‎ 
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14 محمد یوسف موسى ومحمد عبد الحليم النجار ٠‏ الآراء الديئية 
والفلسفية لفيلون الاسكندري » تأليف اميل بربيه » ( ترجمة) 
القاهرة 14 ء ( مصطفى الحلبي ) + 
محمود اسماعيل » اقلاطون لدپیسء القاهرة ۷ء (عيسى الحلبي) ۰ 


محمود محمود » سقراط لكوراميسون ( ترجمة ) ء القاهرة ۱۹۰۱۷ ,2 
( الانجلو ) ٠‏ 


وليم المصري » المأدبة لافلاطون ء القاهرة 1905 ٠‏ 
یوسف کرم ء تاريخ الفلسفة اليونانية ء القاهرة 


ب الفلسفات الشرقية 
حامد عبد القادر » زرادشت ء القاعرة 
بوذا ء القاهرة 
حسن سعفان ٠‏ كو نفوشيوس ( قادة الفكر في الشرق والغسرب ) ء 
القاهرة ۱۹۰١‏ - 
زكي عوض » فلسفة الهند في سيرة يوجي ء القاحرة 


محمد يوسف موسی . الفلسفة في الشرق لاسون أورسيل ٠‏ القاهرة 
۷ * 


ج - الفلسفة الاسلامية 


ابرعيم الكيلاني » ثلاث رسائل لابي حيان التوحيدي » بيروت - 
دمشق ٠ 1١90١‏ 

ابرهيم مدكور ‏ ابن سينا في عیدہ الالفي ء الثقافة ء عدد خاص )٦۹۱(‏ 
القاهرة ۱۹۵۲ ٠‏ 

الشفاء لابن سينا » تقديم ومراجعة وتحقيق لأغلب ما ظهر من أجزائه» 
القاهرة 1930-1965 ٠‏ 

الكناب الذهبي للمهرجان الالفي لذكرى ابن سينا ء القاهرة ۱۹۵۲ + 
في الفلسفة الاسلامية ء منهج وتطبيقه ء القاهرة ۱۹١۷‏ ( دار احياء 


۸۰ 


٠ ) الكتب العربية‎ 
ه1-‎ Place 13'۸۱ Fûrêbi dans Ecole Philosophique Musulmane, 
Paris 1934. 
- [Organon d’Aristote dans le monde Arabe, Paris 1934. 


- Revue du Caire, Millénaire d’Avicenne, Numéro spécial, le Caire- 
Juin 1951. 


أبو العلا عفيفي » رسالة العلامتية للسلمي ء القاهرة ء مجلة كلية 
الآداب مايو ۱۹۵۲ ٠‏ 


فصوص الحكم للشيخ الاكبر محبي الدين بن عربي ء تحقيق وتعليقات 
( جماعة احیاء الفلسفة ) » القاهرة لین 


كتاب البرهان من منطق الشفاء لابن سينا ء القاهرة ۱۹۰١‏ + 
من یىی ابن 0 


كتاب کت الكلام ( مختصر كتاب المواقف ) للشیخ عضد الدين 

الابجی » القاهرة ۱۹۳۵ ٠‏ 

- The Influence of Hermitic Literature on Moslem Thought, 
B.S.O.A.S. (1951) 


- The Mystical Philosophy of Muhyidin Ibnul' Arabi, Combridge 
University. 


أحمد أمين » الهوامل والشوامل لابي حيان التوحيدي ومسكويه ء 
تحقیق ومراجعة مع السيد أحمد صقر ( لجنة التأليف والنشر 
والترجمة ) القاهرة ۱۹۵۱ ٠‏ 


حي بن یقظان لابن سینا وابن طفيل والسهروردي ( ذخائر العرب ) » 
القأهرة ۱۹۵۲ + 


ضحى الاسلام » ٣‏ ج ( لجنة التأليف والنشر والترجمة ) ء القاهرة 
۳+ 
ظهر الاسلام » ٢‏ ج ( لجنة التأليف والنشر والترجمة ) القاهرة ٠۹٤١‏ 
ے ٣:1۹5۲‏ 
- فجر الاسلام ء ( لجنة التأليف والنشر والترجمة ) القاهرة ۱۹۲۸ ٠‏ 
ه ‏ أحمد فژاد الاهواني ء ابن سينا ( نوابغ الفكر العربي ) القاهرة ۱۹۰۸ 
( المعارف ) ٠‏ 


- احوال النفس - رسالة في النفس وبقائها ومعادها للشيخ الرئيس 
ابن سينا ء وثلاث رسائل لابن سينا » القاهرة ۱۹۰۲ (عيسى الحلبي) 


۳۰۸۰۱ 


السفسطة عن منطق الشفاء » تحقيق ومقدمة ء القاهرة ۱۹۰۸ ٠‏ 
الفلسفة في الاندئس » دور المنشأة ء مجلة كلية الآداب ء عدد ١۱ء‏ 
القاھرۃ ۱۹۵۳ ٠‏ 

تلخيص كتاب النفس لابي الوليد ابن رشد وآربع رسائل ء القاعرة 
٠١‏ ( النهضة ) ٠‏ 

جوامع علم الموسيقى من رياضيات الشفاء ء تصدير ومراجعة ءالقاهرة 
۳ھ 


اسماعیل مظهر ء تاريخ الفكر العربي ء القاهرة ۱۹۲۸ ٠‏ 


ألبير نصري نادر ء آراء أهل المديئة الفاضلة للفارابي » طبعة نقدية 
مع مقدمقہ بيروت ۱۹۵۹ ٠‏ 


ء۱۹٦۰ ابن سینا والنفس البشرية ء بيروت‎ 
۱۹٦۰توربب الجمع بين رأي الحكيمين أفلاطون الالهي وأرسطوطاليسء‎ 
أهم الفرق الاسلامية السياسية والكلامية ء ببروت ۱۹۱۸ء‎ 
+ ۱۹۵۰ التوحيد ) , الاسكندرية‎ ( ١ + فلسفة المعتزلة ء‎ 
٠ ۱۹۰۱۱ العدل ) ء بغداد‎ ( ١ < فلسفة المعتزكة ء‎ 
- Le systême philosophique des Mu’tazila, Beyrouth 1957. 
- Le livre du Triomphe d’ Al Khayyat; le Mu'tazil, Beyrouth 1956. 
ابن سینا الفيلسوف بعد تسعمائة سنة على‎ ٠ ) بولس مسعد ( الاب‎ 
٠ ۱۹۳۷ وفاته ء ببروت‎ 
ج ء بيروت‎ ٤ ٤ 0068ء تفسر ما بعد الطبيعة لابن رشد‎ 1 
“۱۹۱۸ 150 
٠ ۱۹۳۲ تلخيص كتاب المقولات لابن رشد ء بيروت‎ 
تھافت الفلاسفة للغزالي ء بیروت‎ 
- Essai de chronologie des Oeuvres de Al Ghazali, Beyrouth 1959. 
- Notes sur les philosophes arabes connus des Latins au moyen ãge. 
Mélanges de Université de St. Joseph, Beyrouth 1924. 
- Roger Bacon a-t-il lu des livres arabes, Archives d'histoire, Paris 
1930. 
- Notes sur des traductions arabes d’auteurs grecs. Archives d'his- 
toire, Paris 1930. 


توفیق الطويل » التصوف في مصر ابان الحكم العثماني ء رسالة 
ماجستير ‏ كلية آداب جامعة القاهرة ٠‏ 
التنبؤ بالغيب عند مفكري الاسلام » ( الجمعية الفلسفية ) القاهرة 
6 
الشعراني امام التصوف في عصره ء اعلام الاسلام ء القاهرة ۱۹١١۰‏ 
( عيسى الحلبي ) * 
الفلسفة والالهيات ء ترجمة عن « أ - غليوم » في كتاب تراث الاسلام » 
القاهرة 19155 ٠‏ 
جبور عبد النور ٠‏ اخوان الصفاء ( نواہغ الفكر العربي ) . القاهمرة 
نظرات في فلسفة العرب ء بيررت ٠ ١558‏ 
جميل صليبا » 

Etude sur la métaphysique d'Avicenne, Paris 6‏ - 
هن آفلاطون الى ابن سينا » دمشق الطبعة الثالثة » ٠ ٠١١١‏ 
حسين مؤژنس > تاریخ الفكسر الاندلسي ء ترجمة ء القاهرة ۱۹۵۵ 
( النهضة ) ٠‏ 


٠ حکمة هاشم‎ - ٤ 


- Critère de I'action, (Mizûn (لدسۂ'اد‎ version française et étude 
analytique, Paris 1943 


» حمودة غرابه ء ابن سینا‎ - ٥ 
٠ 1981 الاشعري ء القاهرة‎ - 


٦‏ - حوراني ء جورج 
The Chronology of Ghazali Writings. Jour. of ۸0.۹1959.‏ - 


- The Dialogue between al-Ghazali and the Philosophers on the 
Origin of the World, The Muslim World 1958. 


۷ - زهدي جاد الله » المعتزلة » القاهرة ٠ ۱۹١۷‏ 


۸ - سليمان دنيا ء الاشارات والتثبيهات لابن سيئا ء ذخائر العرب » ۳ جه 
القاهرة ۱۹۰۵۷ ۔- ۱۹٦١‏ ( المعارف ) ٠‏ 


- الحقيقة في نظر الغزالي » الجمعية الفلسفیة المصرية ء القاهرة 1954 
( احياء الكتب العربية ) ٠‏ 


- نهافت الفلاسفة ء ذخائر العرب ٠‏ القاهرة ١988‏ ء ( المعارف ) ٠‏ 


FAY 


رسالة اضحویة في أمر المعاد للشميخ الرئیسس ء القاهرة ١945‏ ( دار 

الفكر العربي ) ٠‏ 

محمد عبده بين الفلاسفة والمتكلمين ء تحقيق وتقديم ٢٢‏ ج ء القاهرة 

۸ ر( احباء الكتب العربية ) ٠‏ 

مقاصد الفلاسفة للغزالي » القاهرة ۱۹٦١‏ ( دار المعارف ) ٠‏ 

طهاحسين 1 

- Etude analytique et critique de la philosophie socialé d'lbn 
Khaldoun, Paris, 1917. 


ترجمة محمد" عبدالله عنان الى العربية تحت عنوان فلسفة ابن خلدون 
الاجتماعیة , القاهرة ٠ ٠۱١۹۲١‏ 
رسائل اخوان الصفاء » « مقدمة » , القاهرة ۱۹۳۷ء 
عادل العوا » 

- Esprit critique des Frères de la pureté, Thèse pour le Doctorat 

d' Université, Paris 1948. 

عارف تامر ء حقيقة اخوان الصفاء » بيروت ٠ ٠۹۵۷‏ 

عباس العقاد ؛ ابن رشد » نوابغ الفکر العربي ء القاهرة ۱۹۰۸ ٠‏ 
عباس محمود › الفارابي ء الجمعية الفلسفية المصرية ء القاهرة ۱۹۱۸ء 
( عيسى الحلبي ) ٠‏ 

عبد الحليم محمود › التصوف عند ابن سينا » ( الدراسات الفلسفية 
والاخلاقية ) القامرة ۱۹۵١‏ ( الانجلو ) ٠‏ 

التفكير الفلسفي في الاسلام ء ( الدراسات الفلسفية والاخلاقية ) , 
القاهرة ۱۹۵۷ ( الانجلو ) ٠‏ 

المنقد من الضلال لحجة الاسلام الغزالي » ( الدراسات الفلسفية 
والاخلاقية ) » القاهرة ٠٠١١‏ ( الانجلو) ٠‏ 
فلسفة ابن طفيل ء ورسالته حي بن يقظان ‏ ( الدراسات الفلسفية 
والاخلاقية ) القامرة  ١98‏ ر الانجلو ) ٠‏ 

- Al Mohasibi, un mystique musulman religieux et moraliste, Paris 

1940. 

عبد الرحمن بدوي » الاشارات الالهية لاہی۔ حيان التوحيدي (دراسات 
اسلامية ) القامرة ( النهضة) ٠‏ 

الانسان الكامل في الاسلام » القاهرة ۱۹۰۰ ر النهضة ) ٠‏ 


TAL 


البرهان من كتاب الشفاء لابن سينا ء تحقيق ومقدمة ء القاهرة ١9185‏ 
( النهضة ) 

التراث اليوناني في الحضارة الاسلامية » دراسات لكبار المستشرقين 
القاهرة ١95٠‏ ( النهضة ) ٠‏ 

الحكمة الخالدة لمسكويه ء القاهرة ۱۹۰۲ء ( النهضة ) 

الشعر من كتاب الشفاء ء القاهرة ؟ ( النهضة ) + 

شخصيات قلقة في الاسلام ء القاعرة ١١۱۹ء‏ ( النهضة ) - 

شطحات الصوقية ء القاهرة 1959 ء ( النهضة ) ٠‏ 

شهمدة العشق الالهي » رابعة العدوية ء القاهرة ء لاءت٠‏ ( النهضة ٠)‏ 

عيون الحكمة لابن سينا ء ذكرى ابن سینا ء المعهد العلمي الفرنسي 

القاهرة 1985 - 

مؤلفات الغزالي ء القاهرة ٠ ۱۹٦١‏ 

من تاریخ الالحاد في الاسلام ء القاهرة ٠+ ۱۹۵١۰‏ 

عبد الكريم عثمان ء سيرة الغزالي وآقوال المتقدمينقيهء دمشق ۰۱۹٦١‏ 
عثمان أمين ء احصاء العلوم لابي نصر القارابي » الطبعة الثانية ء 
القاهرة ٠ 1١959‏ 4 

تلخيص ما بعد الطبيعة لابن رشد » 

شخصيات ومذاهب فلسفية ء ( الجمعية الفلسفية المصرية ) ء القاهرة 
65 + 

محمد عبده ء ( أعلام الاسلام ) ء القاهرة ٠ ١555‏ 

- Mohammad Abduh, Essai sur ses 10665 philosophiques et 


_ Teligieuses, le Caire 1944. 


على سامي النشار ٠‏ اعتقادات » فرق المسلمين واكشركين للامام فخر 


ي » ومعه بحث في الصوفية والفرق الاسلامية لمصطفى عبد 


٠ ١9185 نشأة الفكر الفلسفي في الاسلام » القاهرة‎ 
- The Poetry of Mystical Philosophy of Al Shustari, Cambridge 1951. 


على مصطفى الترابي » آبو الهذيل العلاف ء أول متكلم اسلامي تائر 
بالفلسفة ء القاهرة 1959 ٠‏ ٍ 


- تاریخ الفرق الاسلامية ونشاۃ علم الكلام عند المسلمين ء القاهمرة 
0۸ 
٠‏ عمر الدسوقي ٠‏ اخوان الصفاء ( الجمعية الفلسفية المصرية ) القاصرۃ 
۸( منی الحلبي ) ۰ 
١‏ - فريد جبر ؛ ترجمة وتحلیل 
Al Munqidh min al Dalãl, Beyrouth 1959.‏ - 
La notion de cetitude selon Chazali, dans ses origines psychologi-‏ - 
ques et historiques, Paris 1958.‏ 
YExtase de Plotin et le fana’ de Ghazali, Beyrouth 1956.‏ - 
٢‏ ب قنواتي ( جورج  )‏ الاب ٠‏ مؤلفات ابن سينا ء جامعة الدول العربية» 
القاهرة ۱۹۵۰ ( المعارف ) ٠‏ 
du bonheur, le‏ عتستطعلة'! Ibn 'Arabi, Al Fotuhût al makkiyya,‏ 
Caire Mideo VL‏ 
Métaphysique du Shifa, Montreal 1952.‏ 
Prolégomêènes ã une nouvelle édition de Causis arabe, Mélanges‏ 
Massignon. Institut Frangais, Damas 1956.‏ 
Un fragment perdu du De Acternitate Mundi de Prolcus,‏ 
Mélanges de philosophie grecque, Paris 1956.‏ 
٣۳٣‏ - کراوس , بول ٠‏ رسائل فلسفية لابي بكر محمد بن زكريا الرازي 0 
القاهرة ١۱۹۳ء‏ 


- رسالة للبيروني في فورست كنب محمد بن زكريا الرازي ء القاهرة 
۹ءء 
Das Kitab Az Zumurruda des Ibn Ar Rawandi, R.S,O. 1934.‏ - 


- Jabir Ibn Hayyûn, contribution ã l’histoire des idées scientifiques 
dans Plslam: I Corpus des écrits jabiriens, 11 Jabir et la science 
grecque, Mémoires présentés ù l'Institut d'Egypte, le Caire 1942/43. 


- Zu Ibn Al Muqaffa’, Rivista, Rome 1933. 


SES 


Avicennae Metaphysices Compendium, Roma 1926.‏ ے 


٥‏ 2ه ماجد » فخري 
Islamic Occasionalism, London 1958.‏ - 


۸۲ 


محمد البھی > الجانب الالهي من التفكير الاسلامي > القاهصرة 
(٥‏ عيسى الحلبي ) ٠‏ 
ابن سینا وا متكلمين » الكتاب الذهبي لمهرجان 
ابن سینا › ۱ NYT‏ ° 
۷ - محمد بدران ؛ الملل والنحل للشهرستاني » ۲ ج ء تحقيق ومقدمة ء 
القاهرة ۱۹۵۱ - ۱۹۵۳ ٠‏ 
۸ - محمد بيصار » الوجود والخلود في فلسفة ابن رشد ء القاهرة ٠ ۱۹۵١‏ 


5 محمد ثابت الفندي » رسالة في النفس الناطقة وأحوالها لابي علي ابن 

سينا » القاهرة ٠ ۱۹۳١۵‏ 7 
- الله والعالم ء الصلة بينهما عند ابن سينا ونصيب الاسلام والوثنية 
فيها » الكتاب الذهبي للمهرجان الألفي لابن سينا ءَ القاهرة ۱1۹٥۲‏ * 


5 محمد عبد الهادي أبو ريده ابرهم بن سيار النظامء القاهرة ٠ ١955‏ 
- تاريخ الفلسفة في الاسلام لدی بور ( ترجمة وتعليق ) > القاهرة۸٤۹١٠‏ 
( لجنة التالیف والنشر والترجمة ) ٠‏ 
- رسائل الكندي الفلسفية » القاهرة ۱۹۰۳ ء طبعة ثانية ء ( دار الفكر 
العربي ) ٠‏ 
١‏ محمد عثمان نجاتي » الادراك الحسي عند ابن سينا ء القاهرة ۱۹۸ 
( المعارف ) د 
؟: ‏ محمد كرد على ء أبو حيان التوحيدي » 
- الاسلام والحضارة العربية » القاهرة ۱۹۳۵ - ۱۹۳١‏ * 
- محمد لطفي جمعه » تاريخ فلسفة الاسلام في المشرق وال مغرب ء القاهرة 
۷ھ 
5 محمد مصطفى حلمي » ابن الفارض والحب الالهي ء القاهرة ٠ ۱۹۵١۵‏ 
- ابن سینا والشيعة + الكتاب الذهبي للمهرجان الالفي لابن سینا ء 
القامرة ۱۹۰۲ ٠ء‏ 
- الحياة الروحية في الاسلام » الجمعية الفلسفية المصرية ء القاهصرة 
اج کا 
- توفیق التطبيق في اثبات أن الشیخ الرئيس من الامامية الاثنا عشرية 
لعلي بن فضلان الجيلاني القاهرة ١985‏ * 
- حكيم الاشراق وحياته الروحية ء القاهرة ٠ ٠٠١١‏ 


FAY 


- ذو الئون المضري ء القاهرة ۳ء ( دائرة المعارف الاسلامية ) 
8 - محمود الخضري , التبصير في الدين للاسفرايني » تحقيق »2 القاهرة 
- 
- المغثى للقاضي عبد الجبار ء تحقيق » تحت الطبع ٠‏ 
- سلسلة متصلة من تلاميذ ابن سينا في مائتي عام ء الكتاب الذهبي 
لمھرجان ابن سينا ء القاهرة ۱۹۰۱۲ . 
- كتاب العبارة » من منطق الشفاء لابن سينا ء تحقيق ء تحت الطبع . 
٦‏ - محمد اللاح ء حقيقة اخوان الصفاء ٢‏ بغداد ء دار المعرفة ء ۱۹۵ . 
۷ - محمود قاسم , لفيلسوف المفترى عليه ابن رشد ء سلسلة الدراسات 
الفلسفية والاخا » مكتبة الانجلو ء القاهرة ٠‏ 
- جمال الدين الافغاني ء حياته وفلسفته ء السلسلة السابقة ء مكتبة 
الانجلو ء القاهرة ٠‏ 
- مناعج الادلة في عقائد العلة لابن وشد ء السلسلة السابقة ء مكتبة 
الانجلو , القاهرة ٠‏ 
۸ - مراد حقي » ترجمة الفیلسوف يعقوب الرهاوي ء القاهرة ۱۹۳۸ 3 


۹ - مصطفي عبد الرازق » الدين والوحي والاسلام ء دار احياء الكتب 
العربية ء ( الجمعية الفلسفية المصرية ) القاهرة ٥0ء‏ 
- تمهيد لتاريخ الفلسفة الاسلامية ء لجنة التأليف والنشر والترجمة , 
القاهرة ٠ ۱۹٤١٤‏ 
- فخر الدين بن عمر الرازي ء لجنة التأليف والنشر والترجمة ء القاهرة 
۸ء 


- فيلسوف العرب وائعلم الثاني » دار احياء الكتب العربية ء القاهرة 
6 + 


- Risalat al Tawhid عل‎ Mohammad 'Abduh, introduction et traduc- 
tion, Paris 1925. 
مكارثي ( الاب ) ء كتاب التمهيد للباقلاثي ء منشورات جامعة الحكمة‎ _ ٥ 
۰ ۱۹٤۷ ببغداد ء ببروت‎ 


3 - بی عویدی ؛ محاضرات في الفلسفة الاسلامیسےة ء دار الحمامی 
للطباعة ء القاهرة ۱۹٦۰‏ ء 


FAR 


» یوسف كرم‎ 
- و1066‎ des habitants de la cité vertueusé الخال‎ Fûrûbi, traduction, 
le Caire 1949, IL. P. A. O. 


د س الفلسفة السیحیة واليهودية 
فؤاد افرام البستاني » ابن ميمون ء دائرة المعارف اللبنانیة ء ج 4 ٠‏ 
شاخت ومایرموف » رد موسی بن ميمون القرطبي على جالينوس في 


الفلسفة والعلم الالهي ء مجلة كلية الآداب المصرية , م ٥‏ » ج ١‏ » 
ص ٢٥٥‏ ء سنة ۱۹۴۳۷ ٠‏ 


فیلیمون خوري » بين اسبیٹوزا وابن جہبرول ؛ المقتطف ٠‏ ۹۱ (۱۹۳۷) 
رثات 


ولفنسون » موسى بن ميمون ء حياته ومؤلفائه » لجنة التأليف والنشر 
والترجمة ء القاهرة ٠ ١955‏ 


یوسف کرم ء تاریخ الفلسفة الاوربية في العصر الوسيط › القاهرة 
57 (الكائب المصري ) * 


ه ‏ الفلسفة الحديثة وال معاصرة 


أبو العلا عفيفي ؛ فلسفة المحدثين والمعاصرين لوولف ء ترجمة ؛ لجنة 
التأليف والنشر والترجمة ء القاهرة ٠ ۱۹۳٦‏ 


أحمد ابو زيد ؛ تايلور ء نوابغ غ الفكر الغربي » دار المعارف » القاهرة ٠‏ 
أحمد أمين وزكي نجيب . قصة الفلسفة الحديثة ء لجنة التألبف 
والنشر والترجمة » القاهرة ۱۹۳۸ * 

أحمد حسن الزيات وہوسف كرم » محاضرات في الفلسفة للالند » 
ترجمة ء مطبعة الجامعة ء القاهرة ۱۹۳۷ * 


أحمد فؤاد الاهواني ء البحث عن اليقين لجون ديوي ء ترجمة ء دار 
احياء الكتب العربية ء القاهرة ۱۹٦۰‏ * 


جون ديوي ء نوابغ م الفكر الغربي ء دار المعارفء القاهرة ۱۹۰۹ ٠‏ 


۳۸۰۹ 


اسماعيل مظهر » أصل الانواع لدارون » ۳ ج ترجمةء القاهرة ۱۹۲۵ء 
فلسفة اللذة والالم » القاهرة ٠ ۱۹۳١‏ 
نزعة الفكر الاوربي ء القاهرة ۱۹۲۳ ٠‏ 
أمين مرسی قنديل » تجديد في الفلسفة لجون ديوي ء فرانكلين ء 
القاهرة 196/8 ٠‏ 
توفیق الطويل > الفلسفة الاخلاقية ء نشاتھا وتطورها ء لجنة التاليف 
والنشر والترجمة ء القاهرة ٠ ۱۹٦١‏ 

إن في فلسفة الاخلاق ء مجلة كلية الآداب ء م ١١ء‏ 

Ne 


- Maine de Biran et la recherche de la personne, publication de 
YUniversité Libanaise, Beyrouth 1957. 


زكريا ابرهيم » الفلسفة الوجودية ء دار المعارف ۰ القاهرة ۱۹۰۸ ٠‏ 
برجسون ء نوابغ الفكر الغربي » دار المعارف ٠‏ القاهرة ٠‏ 


زكي نجيب محمود , المنطق » نظرية البحث لجون ديوي ء ترجمة دار 
المعارف ء القاهرة ٠ ۱۹٦۰‏ 


برتراند راسل ء دار المعارف » القامرة ٠ ۱۹۰١‏ 


حياة الفكر في العالم الجديد ء مكتبة الانجلو ء القاهرة ٠ ۱۹۵١‏ 
خرافة الميتافزيقا ء النهضة ء القاهرة ۱۹۰۳ ء 

ديفيد هيوم ء دار المعارف ء القاهرة ۱۹۰۸ ٠‏ 

سلمى الدروبي وعبدالله عبد الدليم» منبعا الاخلاق والدين لبرجسون» 
القاهرة 3 

طلعت عيسى ؛ سان سيمون ٠‏ نوابغ الفكر الغربي » دار المعارف » 
القاهرة ٠‏ 

عادل زعيتر » أصل التفاوت بين الناس لجان جاك روسو » ترجمة » 
القامرة ۱۹۵١۵١‏ ء 

العقد الاجتماعي لجان جاك روسو » ترجمة ٠‏ 

عباس محمود العقاد » فرانسیس بيكون ء القاعرة ۱۹١١‏ ( المعارف ) 
عبد الرحمن بدوي ء اشہنجلر ء خلاصة الفكر الاوربي » النهضة ٠‏ 
القاهرة 1917 ٠‏ 


۳4 


دراسات الفلسفة الوجودية ء النهضة ء القاهرة ۱۹٦١‏ * 

شویٹھور ء خلاصة الفكر الاوربي » النهضة ء القاهرة ٠ ۱۹٤١۲‏ 
نيتشه ء خلاصة الفكر الاوربي ء النهضة ء القاهرة ۱۹۳۹ ٠‏ 

عبد العزيز البسام ومحمود ابرعيمء مشاكل الفلسفة لبرتراند راسلء 
ترجمة * 

عبد الكريم الباني > الفيزياء الحديثة والفلسفة ء الجامعة السورية » 


مق ۱۹4۹ء 


عبد المنعم الملبجي » أساليب التفكير » النهضة » القاهرة 
ولیم جيمس » نوابخ الفكر الاوربي ہ دار المعارف ء القاهرة 
عثمان أمين » التآملات في 'الفلسفة الاولى لديكارت » ترجمة ء نفائس 
الفلسقة الغربية ء القاهرة ۱۹۰۹ + 
ديكارت ء طبعة اولى ٠‏ القاهرة ۱۹۰۲ ء أعيد طبعه أربع مرات ٠‏ 
شيلر » نوابع الفكر الاوربي ء دار المعارف ٠‏ القاهرة ۱۹۰۸ ٠‏ 
مشروع السلام الدائم للفيلسوف كانط ء نفائس الفلسفة الغربية 
القامرة ۱۹۰١‏ ٭ 
نظرية الجمال في فلسفة دیکارت ء مجلة كلية الآداب ء م ١۱ء‏ ج ١ء‏ 
القاهرة ٠ ۱۹۵١‏ 
L'Humanisme de Scheller, Bulletin of the Faculty of Arts, 1939.‏ - 
١‏ - عماد اسماعيل وعطيه هنا ء مشاکل الفلسفة لبرترآند راسل ء ترجمة» 
القاهرة “٠ ٠١۹٤١۷‏ 
٢‏ - فؤاد زكريا » نيتشمه ء نوابغ الفكر الغربي ؛ دار المعارف ء القاهرة ٠‏ 


۳ - مارسيل عيسى ء 
La théorie de la religion chez Spencer et ses sources, Beyrouth‏ - 
.1952 


٤‏ - محمد عطيه الابراشي ء جان جاك روسو » عيسى الحلبي ء القاهرة 
NEY‏ 


٥‏ - محمد غلاب » المذاهب الفلسفية العظمی في العصور الحديثة ء دار احياء 
الكتب العربية » القأهمرة 1958 + 
محمد فتحي الشنيطي ٠‏ فلسفة هيوم بين الشك والاعتقاد ء القاهرة 
الحديثة ء القاهرة ٠ ۱۹۵١‏ 


محاورات في الدين والطبيعة لهيوم ء نفائس الفلسفة الغربية ء القاهرة 
۰ 
وليم جيمس » القاهرة الحديثة ء القاهرة ۱۹۰۱۷ ٠‏ 
محمد لحبابي 
De Yêtre ۵ la personne, essai de personnalisme réaliste, Presse‏ - 
universitaire, Paris 1954.‏ 

Liberté ou Libération, Paris 1956.‏ - 
محمود حب الله » ارادة الاعتقاد لوليم جيمس » ترجمة » الجمعية 
الفلسفية المصرية ء دار احياء الكتب العربية ء القاهرة ٠ ۱۹١١‏ 
محمود قاسم > التطور الخالق لبرجسون ء ترجمة ء القاهرة ٠ ۱۹٦١‏ 
برجسون لاندريه كريسون ء ترجمة ء الانجلو ء القاهرة ۱۹۵۷ ٠‏ 
فلسفة أوجست كونت لليفي بريل ء ترجمة ء الانجلو ؛ القاهرة1901 
مراد وهبه, المذهب في فلسفة برجسون ء دار المعارف » القاهرة 
مصطفى الخشاب » أوجست كونت » الجمعية المصرية لعلم الاجتماع ؛ 
لجنة البيان العربي ہ القاهرة 196٠0‏ . 
تجيب بلدي ٠‏ بسكال » نوابغ الفكر الغربی ؛ دار المعارف القاهرة 


دیگارت ء نوابغ الفكر الغربي » دار المعارف ء القاهرة ٠‏ 

بحبی هريدي ,2 أضواء على الفلسفة المعاصرة . القاهرة الحديثة , 
القاهرة ۰٦۱۹ء‏ 

باركلي ء نواہغ الفكر الغربي ء دار المعارف ء القاهرة 

يعقوب فام » البراجمانزم أو مذهب الذرائع ء لجنة التالیف والنشر 
والترجمة ء القاهرة ٠ ۱۹۲٦‏ 


یوسف کرم / تاریخ الفلسفة الحديثة ء دار المعارف ء القاهرة ۰۱۹١۹‏ 
ثلاثة دروس في ديكارت لالكسندر كواريه ء الجامعة المصرية ء المطبعة 
الاميرية ء القاهرة ۱۹۳۷ ء 


يوسف مراد » فرويد ء نوابغ الفكر الغربي ء دار المعارف » القاهرة ٠‏ 


الانتاج الفلسَيَ العا لمَاسَمَةَعموَمًاوفِلسَمَة اللوم 


با لکت ومیل ليبا 


١‏ - قہید عام 
يشمل هذا البحث على دراسة الانتاج الفلسفي في العالم العربي خلال المائة 
السنة الاخيرة » وئعني بذلك تا ليف العرب الحدثين في الفلسفة العامة والفلسفة 
العامية ٤‏ دون تا ليفيم في تاريخ الفلسفة» وعم الكلام» والتصوف؛ وعم النفس» 
وعم الاجتاع » وكذلك نشر التراث الفلسفي القديم » و تحقيق النصوص»وترحمة 


الكتب الفلسفیة » فبي لا تدخل في نطاق محثنا الآن لا لعدم علاقتها به » بل 
لقيام اخواننا معا تا قبلنا » وقد اوردنا في هاية هذا البحث ثبتا عاما با اطلمنا 
عليه من الت ليف الفلسفية > لعلاقتها المباشرة بموضوعنا من جبة ٤‏ ولتحصيل 
الفائدة بمعرفتها من حبه ثانیة , 

ولا بد لنا قبل البحث في هذا الانتاج الفلسفي ان نشير الى الصعوبات التي 
يعانيها مۇرخ الفلسفة عند البحث في اناج المعاصر بن احياء كانوا او متوفين “فان 
معرفته الشخصية بهم قد تيسر له سبيل التحلیل الموضوعي او لا تيسره مقكانت 
مصطبغة بالعاطفة . دع ان الح على الاحياء اصعب من ا حم على الاموات ٤‏ 
ومن الصعب على العالم ان يتجرد من العاطفة في ا حم على انتاج اصدقائه »> حق 
لو وزن ذلك الانتاج بیزان عقلي دقيق . 

ولا بد لنا ان ننيه الى ان هناك مؤلفات ادبية لا تخاو من التأملات الفلسفبة 


ar 


الاصیلة : كنؤلفات جبران خليل جبران» وامين الريحاني» وطه حسين» والعقاد» 
وميخائيل نعيمة»وتوفيق الحكم وغيرهم. ولكن الصفة الغالبة على هذهالمؤلفات 
اقرب الى الادب الرفيغ نا الى الفلسفة ٤‏ ہی ذات صفة فلسقية بالمعنى الواسع 
لا بالمعنى الفني الدقبق ٤‏ او قل » اذا شئت » انها مقالات حكمية تأملية بلغت 
من السمو درجة عالية » ولكنها لا تشرب من نبع فلسفى خاص > ولا تعبر عن 
مذهب حكمي متصل الحلقات. وعندي ان الادب الملهم لا ختلف عن الفيلسوف 
المبدع الا بالصناعة , كلاهما یتصور معنى واحدا او خيالا واحدا ٤‏ ولکن 
الادیب لا یتصور ذلك المعنى الا ليعبر عنه بالالوان الرائعة والتشاببه الجيلة 
والاستعارات المبتكرة » فلا مہ ان يقم البرهان على صدق قوله » ولا اذتكون 
الاخيلة التي يتصورها وجودية او غير وجودية » لان غايته تحقيق المال لا اثبات 
الحق » اما الفبلسوف فانه اذا تصور المعنى نظم الادلة لاثبات صدقه ٤‏ ثم 
ربطه بغيره من المعاني ريطا منطقيا » حاولا بذلك اقامة ھیکل عقلي مطابق 
ٹھیکل الوجود . 


X%‏ عہ لد 
ما بدأنا بتعلم الفلسفة خلال العقد الثالث من القرن العشر ین لم یکن بین ايدينا 
في اللغة العربية الا عدد قليل من الكتب العامة ككتاب الفلسفة النظریة 
للکردینال ( مرسيه ) > وكتاب الفلسفة العقلیة ( لدانيال بلس ) 29 » 
وكاب المباحث الحكمية في احوال النفس وتربية القوى العقلة لاحمد نصار ©" 


)١‏ كتاب الفلسفة النظرية أو عل الحكة البشرية لاتكردينال مرسيه؛ عني بنتقفه الى العربية 
الخور اسقف نعمة الله أبي كرم في ثلاث ادات ٠‏ المجلد الأول في عل المنطق بعلل 
( بيردت ۱۹۱۰ ) ء وا جلد الثاني في العلم الكلي العام وف عم الوجود (بیردت۱۹۱۲) 
وانجلد الشالث في عل البقين (بیروت۱۹۱۲) . 

؟) كتاب الفلسقة العقلية لدائيال بلس» المطبعة الاميركية. بيروت , 

*) کتاب اللباحث الحكية في أحوال النفس وتربية القوى العقلية لأحند نصار ( مدرس اللفة 
العربية في مدرمة اللغات الشرقية بيرلين ) ۱۹۰۰ 
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و كتاب اصول الفلسفة لامين واصف ١‏ وكتاب مبادیء الفلسفة لاحمد امين '؟' 
وكتاب تاريخ الفلسفة في المنطق وما بعد الطبيعة لحمد بدر "' » ولکٹنا حینا 
اخذنا بعد ذلك نعم الفلسفة في المعاهد الثانوية والجامعات ازداد عدد الت ليف 
والمقالات الفلسفية حتى غمرت المطابع والصحف الاسبوعية والمجلات الشهرية » 
ويكفى ان يتذكر المرء ان المقتطف واهلال وج ا جمع العامي العربي والرسالة 
والثقافة وغيرها م تكن تنشر في اعدادھا الاولى الا القليلمن المقالات الفلسفية» 
فاما انتشر تعلم الفلسفة » وازداد الميل الى مطالعة مواضیعہا » اتسع صدرا جلات 
لمقالات النفسیة والاجتاعبة والخلقية والفلسفية . ولو اتح لنا ان نحصي مانشر 
في لغتنا من الكتب وا قالات الفلسفية خلال النصف الاول من القرن العشرین 
لتدين لنا بوضوح تام ان ازدهار الثقافة الفلسفية سار وغو التعلم جنيا الى جتب» 
حتى اصبحت المطابع تنتج في كل عام عشرات الكتب في الفلسفة العريبة 
والفلسفة الغربیة » هذا الى جانب الدراسات الختلفة التي انتقلنا معہا من مرحلة 
التقلید والاتباع الى مرحلة التجديد والابداع . 1 

هذه ظاهرة لا بد لنا ان نشبر الا لمعرفة موقف القارىء العربي من الفلسفة 
خلال الحقبة الاخيرة من تاريخنا الثقافي . لقدكان المشتغل بالفلسفة في بعض 


عصورنا المظامة برمى بالمروق من دينه » وكانت التہمة بالزندقة والالحاد تسیرجنبا 
الى جنب مع العنایة بالفلسفة عا وتعلیا . سئل ا حدث الاصولي الفقيه ابو تمر 
تقي الدين الشبرزوري المعروف بان الصلاح ( توفي عام ٥٦٦‏ ) ما حك الله فيمن 
يشتغل بالمنطق والفلسفة فأجاب : « ان الفلسفة اس السفه والانحلال ٤‏ ومادة 
الحيرة والضلال » ومثار الزيغ والزندقة . ومن تفلسف عمیت بصيرته عنمحاسن 
الشريعة ٤‏ ومن تلبس بها تعلها وتعلا قارنه الحرمان والخذلان » واستحوذ عليه 


زاء لأمين واصف ٠‏ مطبعة العارف القاهرة ۱۹۲۱ . 
؟) مبادىء القلسفة لأحد أمين» مطبعة دار الکتاب؛ القاهرة ۱۹۲۸ء 
») كتاب تاريخ الفلسفة في المنطق وما بعد الطببعة محمد بدر » ترجمة حسن حسين » المطبعة 
المصريةء القاهرة ۱۹۱۹ء 


الشيطان » ( الفتاوى » ص هم ) . ولا اتكلم الآن على ابن الجوزي» والذهي » 
والسبوطي ٤‏ والمقريزي ٤‏ وطاش كبري زاده » وغيرهم فقد كانوا يرون ان‌النظر 
في الفلسفة الالهية لا يتفق واحکام الشريعة » وات الاشتغال يها مجر على الملة ما لا 
يوصف من الحنة والبلاء > حتى لقد حذر الغزالي وان خلدون من معاطب الفلسفة 
اليونانية ٤‏ واوصيا بعدم مطالعة کتہا قبل التمكن من الثقافة الدينية . فأين 
نحن الآن من هذا الموقف السلي ٤‏ لقد بدلت الارض غير الارض والسماوات ٤‏ 
رار ای اترو لماکت عق اس تمرم الک اور و 
يتهمونه بالزندقة والضلال جرد اشتفا بتعامها وتعليمها ٤‏ ناهيك عن اعجاہم به 
وتساحهم معه . نعم لما تشر الدكتور شبلی ثميل فلسفة النشوء والارتقاء وقف 
بعض الناس هنها موققاً سلبيا ٤‏ وكذلك کان موقفهم من آراء فرح انطون 
صاحب مج الجمامعة » ولكن انكارهم وقتثذ لآراء الدكتور شمیل في النشوء 
والارتقاء لا يدل على انهم كانوا | يكرهون البحث الفلسفي عل لى الاطلاق » بل يدل 
۷ اط تلن سوب کہ نت شأمم في ذلك 
أت :كرا ان ا وربة وامیرکا لتقصيرهم عن ادراك 
غايتها ولعجزهم عن التوفيق بدنها وبين الدين '. 


وعظم بانتشار روح التسامح في ايامنا هذه اقبال الناس على الفلسفة حتی لو 
كانت مشتملة على آراء مادية » لان ناقل الکفر کا يقولون ليس يكافر 
دامت الفلسفة رائجة الاسواق في اورية فلماذا لا تروج في بلادنا ۶ ان من واجب 
المثقف العربي ان يمد يصره الى اقصىحدود النظر ليعرف ما عنده وما عندغيره» 
)١‏ قال الدکتو شميل في ديباجة كتابه فلسفة النشوء والارتقاء : وقد احدث تشرہ يومئذ (یعنی 
شرح يختر عل دارون ) لغطا عظيما مع افه لم يطبع منه الا حمس مائة نسخة لم تنفد الا بعد 
نخس عشرة سنة» لغطا كان قليله من الخاصة المعدودة » فقاموا ينقونه كله أو بعضه » كل على 
قدر عامه ء او حسب هواه» وكثير من العامة الذين اكثروا من الجلبة عن سماع لا عنمطالعة 
نم سمعوا ان قبه مسا باعز شيء ليم م حلبه رارت عن آرت رطان لاعن مات 
وروية ( فلسفة النشوء والارتقاء ص : ج » د ) . 


۳۲ 


فاذا وجده حقا اخذه ٤‏ واذا وجده باطلا اجتليه . 

وما هيأ اسباب الانتاج الفلسفي ايفاد الطلاب الى جامعات اوروبة 
للتخصص ف تعلم الفلسفة » فالف مؤلاء للحصول على شہادة الدكتوراه كتبا 
فلسفیة باللغات الاجنببة » کا الفوا بعد عودتهم الى بلادهم کتبا مدرسیة في عم 
النفس والمنطق ٤‏ وعل الاجتاع » والاخلاق » وما بعد الطبيعة . ومعظم ماجاء 
في هذه الكتب المدرسية مقتبس من المطولات وا ختصرات الموضوعة باللفات 
الاوربية » ليس لاصحاہسا في ذلك الا فضل العرض والترتيب » والتبسيط 
والتبویب » وقاما وجدت فہا كتابا يشتمل على رأي مبتكر » او تخارب او 
ملاحظات جديدة > اللہم الا ما جاء في بعض الكتب من بسط لجزئيات العم 
حمل اصحاہا على اثباتها بملاحظاتهم وتحاريهم الخاصة » والا ما جاء فى بعضبا 
الآخر من تحقيق لبعض النظريات او تصحيح لبعض المسائل . وربا كان امم ما 
بیز هؤلاء ااؤلفین وضع المصطلحات العربیة للتعبير عن المعاني الفلسفية الحديثة» 
فان تثبيت المصطلحات لا يقل شأنا في تاريخ العم عن اختراع المعاني» واستنباط 
الحقائق . اقتبس هؤلاء المؤلفون اصطلاحاتهم من الكتب الفلسفية القدیة > ثم 
اضافوا اليها ما عربوه او وضعوه ات نحتوه » فاغنوا لغتنا العربية بالالفاظ 
الفلسفية ومكنوها من التعبير عن دقائق الفكر الحديث. وم تكن مؤلفاتهم هذه 
نقلا او تكراراً لافكار غيرهم بالمعنى الضیق ٤‏ بل كانت في الحقيقة ابداعا » لان 
المترجم الذي يصوغ المعاني المقتبسة من الكتب الاجنبية في قالب عربي خالصلا 
برددها کا بردد المغني نشيدا ألفه غيره» بل يحتاج في نقله واقتباسه الى صئعة وفن , 


وف كل فن ابداع سواء أكان ذلك الفن شعرا ام موسيقى ام تصویرا ام ترجمة » 
دع ان النقل الى اللغة العربية من اللغات الاوربية اصعب من النقلمن لغة اوربية 
الى اخری » لقرب هذه اللغات الاخيرة بعضها من بعض ٤‏ ولاختلاف قوانينها 
عن قوانين اللغة العربية . / 
ولماكانت مرحلة الترجمة فی اكثر النہضات الفكرية متقدمة على مرحلة 
الابداع كان قيام هؤلاء المترجمين بنقل الكتب الفلسفية الى اللغة العربية تمبيدا 
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لاطلاق الافكار من قيودها ٤‏ و لہا على الاتتاج الفلسفي المبتتكر > شانہم في 
ذلك شان المترجمين في العصر العبامي » الذين مهدوا السبيل لانتاج الفارابي وابن 
سينا والغزالي . فلو لم نقف الا على هذه التراجم الدقبقة في نہشتنا الفكرية 
الحديثة لوجدناها مجزية ومغنبة ٤‏ بل لوجدناها في هذه المرحلة فاضلة على الكفاية» 
فکیف بنا وقد قطعنا الآن مرحلة النقل والاتباع » وتحازناها قليلا او كثيرا الى 
مرحلة الابتكار والابداع ۶ 

لاشك ان اکثر انتاجنا الفلسفي » اقتباسا كان او ابداعا » لا ہزال حتى الآن 
في مرحلة التخبط والاضطراب. فالکتب المدرسية المقتيسة عن الکتب الغربية 
متفاوتة الجودة والاتقان . والاصطلاحات الفلسقیة المترجمة عن اللغات الاجندية 
لا تخاو من اللبس والقموض . وكل مؤلف مجختار من الاصطلاحات ما یرضیه » 
حتى انك لتجد للمعتى الواحد عند بعض الؤلفین ألفاظا مختلفة » او تحد للفظ 
الواحد عدة معان . ومع ان همع اللغة العربية حاول اقرار بعض الالفاظ 
الفاسفية الجديدة ٤‏ وحاول بعض العاماء وضع معجات فلسفية عربیة لتثبيت 
الاصطلاحات وتوحيدها ٤‏ فان جميع هذه ا حاولات لا تزال في بدايتها . وقد 
يحتاج توحید الاصطلاحات الفلسفية العربية الى عشيرات السنين لاختلافبا 
باختلاف الاقطار العرببة» ولاختلافہا ايضا في القطر العربي الواحد باختلاف 
المؤلفين. ولذلك كانت ترجمة انتاجنا الفلسفي الحديث الى اللغات الاوربية اصعب 
من ترجمة انتاجنا الفلسفي القديم . لذلك ایضا كان الؤلفون العرب ٠‏ الذينثقفوا 
اللغات الاجنبية ٤‏ وتشروا فما آراءم ٤‏ اسعد حظا من الذين نشروا انتاجہم 
الفلسفي في اللغة العربية وحدها . وليس في هذا القول شيء من المبالغة ٤‏ خذ 
مثا على ذلك بعض الاطروحات التي ألفها طلابنا للحصول على شهادةالدكتوراه 


من احدى ال جامعات الاوربية ٤‏ قان هذه الاطروحات سواء ا كانت في تاريخ 
الفلسفة ام في موضوع فلسفي آخر اكسيب اصحاہا في ال حافل العاسة شهرة لا 
يكسم ایاھا تأليف عدة كتب في اللغة العرببة . وما ذلك الا لان الالفاظ » 
وهي حصون المعاني » لم تستقر على حال بعد ٤‏ ول تيء للمؤاف العربي اسباب 
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الغوص على العانی الدقيقة . 


ومها يكن من امر فان العام العربي الحدیث لم يتمخض بعد عن فيلسوف 
عربي كبير على طراز افلاطون » وارسطو » وابن سينا » وابن رشد » وليباز » 
واسبينوزا » وکنت ؛ وبرغسون » ومعظم من اشتهروا فيه حتى الآن لا يعدون 
في نظرنا الا كواكب خفاقة تستضيء بنور غيرها فتتلألاً دون ان تضيء العام 
بأشعتها الذاتية الا فللا . انك تستطيم ان تقول مث ان جبران خليل جبران 
فيلسوف » ولكنه کا قال صديقي الاستاذ ا ماعیل مظہر فيلسوف بلا مذهب ٤‏ 
لا ہل هو فیلسوف تاملی » ڪابي العلاء المعري © تتلألً في ذهنه معان عميقة » 
وكأنها امام » دون ان تؤلف مذهبا فلسفيا كاملا » وڪذلك صديقي الاستاد 
عباس مود العقاد » فہو » على غرامه الشديد بالتأملات الفلسفية وحذقه فيها» م 
يحاول ان بجمع آراءه المتفرقة في مذهب فلسفي منظم. وربا كان ذلك لاعتقادہ 
ان المذاهب الفلسفية تغري العقل بالماهيات الجردة وتحول دون ادراكه الحقائق 
الوجودية بثوبها النقي ا حالص . 


على ان هنالك اساتذة آثروا العناية بتاريخ الفلسفة فطبقوا الطريقةالتاريخية 
في شرح المذاهب الفلسفية ٤‏ وألفوا في اللغة العربية واللغات الاجنبیة کتبا 
كثيرة لا تخلو من النظر الدقيق » والتحليل العميق : كدراسات مصطفى عبد 
الرازق » واحمد امين » وبوسف ڪرم ؛ وابراهم مدحور ؛ والاب قٺواتي » 
وعبد ال رحمن يدوي» وعثان امين ٤‏ وکامل عباد ٤‏ وعادل العوا + وحکةھائم؛ 
وممد الي » وم مد ثابت الفندي ٤‏ وابي العلا عفيفي » وخليل الجر » وعلي سامي 
النشار » ونحيب بلدي» والاب فريد جبر » وجورج طعمة » وألبير نصرينادر» 
واحمد فؤاد الاهواني » وماجد فخري وغيرهم . فہم مؤرخو فلسفة او قل اذا 
اشئت فلاسفة » لانہم لايقنصرون على شرح المذاهب التي يتناولونها بالبحث ٤‏ بل 
ينتقدونها بالقياس الى غيرها انتقاداً عقليا بشعر بوجبات نظرم الخاصة . وهذا 
يدل على ان لتاريخ الفلسفة علاقة وشقة بالفلسفة ٤‏ لا لأنه عبط اللثام عن تطور 
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الفكر البشر ي وانتقاله الديالكتيكي من طرف الى آخر ٤‏ بل لان اثره في تكوين 
الفلسفة كاثر الافعال في تكوين الشخصية » وهكذا يسهم مؤرخ الفلسفة في صنع 
الفلسفة کیا تعمل الفلسفة نفسہا على اغناء تارئخها . 

خذ مثلآ على ذلك دراسة ابراهم مدكور لفلسفة الفارابي وان سينا »او 
دراسة طه حسين » وساطع الحصري ٤‏ وكامل عياد لفلسفة ابن خلدون > او 
دراسة عادل العوا لفلسفة اخوان الصفا ٤‏ فبي كلها تعالج مرحلة من مراحل 
الفكر في تطور الحضارة العربية الاسلامية . وليس ادل على ذلك من قول عادل 
العوا ان التحربة الفلسفية تشعر الانسان بمسؤوليته في تقدم المدنية وتطورها . 
فاذا كان مؤرخو الفلسفة یدرسون جانبا من تاریخنا الفككري» نما ذلك الا لانهم 
يشعرون بأن معرفة منازعنا الفكرية الحاضرة لا تتم الا بالرجوع الى منازعنا 
الفكرية القدية . 

وها هنا ملاحظة اخيرة لا بد لنا ان نشير الها » وهي ان دراسة المذاهب 
الفلسفية توجب على الباحث ان ينظر في الشروط الاجتاعبة ال حبطة بها لیعرف 
مغزاها ومراهها ٤‏ وليس المراد من ذلك ان الاحوال الاجتاعية تعلل كل رأيمن 
آراء الفيلسوف » بل المراد منه ان للاحوال الاجتّاعية علاقة ہالاتجاھات الفكرية 
العامة . فہي تؤثر في عقل الفبلسوف دون ان تفقده حريته » وهي تقیدہ 
ببعض الالتزامات دوت ان تنعه من الانطلاق ٤‏ بل الأحوال الاجتاعبة الواحدة 
قد تننج مذاهب فلسفية متعازضة ٤‏ والمذهب الفلسفي الواحد قد يولد في احوال 
اجتاعیة متباينة ۔ 
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يمكننا الآن بعد الذين قدمنا ان ننظر في انتاجنا الفلسفي خلال المائة السنة 
الاخيرة » لا للاحاطة به من جميع وجوهه 4 بل للاطلاع على اتجاهاته العامة . 
ويبدو لنا ان هذا الانتاج » على كثرته وتفاوت مطالبه » ينقسم الى الاتجامسات 
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الآتمة : الاتجاء ا مادي » والاتجاه العقلی » والاتجاه الروحي ٤‏ والاتجاہ التكاملي 
والاتحاه الوجودي ٤‏ والاتحاه الشخصاني » والات اه العلى > زهان اولا 
ذاكرون كل اتحاه من هذه الاتحاهات على حدته ۔ 


-٢‏ الاتجاه المادي 


ان اول ممثل للاتحاه ا مادي في العام العربي الحديث هو الدكتور شبلي شميل» 
فان هذا الفيلسوف الذي اقتنع بصحة مذهب النشوء والارتقاء » وتولد الانواع 
بعضها من بعض » وتولدها الذاتي ايضا ٤‏ لم يڪن مقلدا لدارون وشراحه حڈو 
النعل بالنعل » بل توسع في موضوع النشوء » واطلقه على كل ما في الكو نحاسباً 
اياه وسيلة لغاية سامیة » هي اصلاح حال الجتمع الانسانی . لم يتيسر له بسط 
مذهب النشوء بسطا کافیا کا هو مبسوط في مطولات عاماء الغرب ٤‏ ولكنه 
استطاع ابلاغ كليات هذا المذهب ومراميه الى اقصى حدودها > فقال ان الكون 
مؤلف من المادة والقوة ٤‏ وان المادة حالة من حالات القوة . وما ان رسخت 
مادية الكون في فكره حتى بدت له فلسفة النشوء والارتقاء والتحول مبنية على 
مبدأ التوحید الطبيعي» وهذا المبدأ يجعل تحول المادة وتحول قواها شیثاواحدا: 
الفة في ا ماد Ly ٤‏ في النبات ٤‏ وادراك في ا حیوان » وارادة في الانسان » 
ہا ما شت ٤‏ حماة او حرارة ٤‏ او كبربائية ٤‏ او نورا ٤‏ او حرکة٤اوجاذییة؛‏ 
او شوق » او حبا ٤‏ في هي واحدة في الجوهر وان اختلفت في المظبر » متنقلۃ 
في جسم الكون » متغيرة فیہ لحفظ الكل کا تتقیر مراكزها في جسم الماد وقي 
جسم ا حي (مقدمة الطبعة الثانية من فلسفة النشوء والارتقاء ص )۴١‏ .فا موحد 
فى الطبیعة لا يسم شيء غريب عنها « فاعل فہا او مفعول متها » بل يعتبر ان 
كل الحوادث التي تحدث فہا منہا وبا والها » متحولةبعضها الى بعض »© لا تستقر 
على حال ولا تثبت على صورة » والبقاء غير متوفر فما الا الكل . وكل ما 
يتطرق الى المادة من نواميس النشوء والتحول ويؤثر فما يؤثر في العقل نفسه » 
لان العقل لیس سوى قعل من افعال الدماغ ٤‏ بل الانسان وكل ما فبه مکتسب 


sê 


من الطبيعة » وهو متصل اتصالا شديدا بعالم الحس والشهادة » وليس في تركيبه 
ثيء من المواد والقوى يدل على اتصاله بعالم الروح والغیب » فبو كالحبوان 
فسیولوجیا » وكا اد كيمياويا ٤‏ والفرق بينه وبينها في الكية لا الكيفية » 
والصورة لا الماهية ٤‏ والعرض لا الجوهر ٤‏ ولا فائدة من تعليل وجود الانسات 
باسباب روحیة او غبدبة » فان « النظر الى ما وراء الطبيعة اضاعة للوقت فبا لا 
بجدي نفعاء ومن تعاطى عل ما فوقه بلي مجہل ما تحته » (مقدمة الطبعة الاولىمن 
فلسفة النشوء والارتقاء ص 8ه ) . 

هذه بعض آراء الدكتور الشميل في الكون والطبيعة والانسان والجتمع » 
فلو لم نقف الا على ما ذکرناء هنا لوجدناه كاقيا لتعليل اللغط العظم الذي احدثته 
في ا جتمع التقلیدي الذي نشرت فيه . ولكن الدكتور شمیل لم يبال بالمصاعب 
التي اعترضت سبيله » وم يصده عن ا ہر بآرائه خوف ولا حذر » لانه كان 
مقتنعاً بصحة ما ارتضاہ عقله > مؤمنا بان الحقيقة يجب ان تذاع في الناس ٤‏ وان 
من واجب العالم ان يزحزح العقول عن قواعدها المألوفة ٤‏ وات يتحدى الباطل 
بعنف شديد ٤‏ وان يثور على الاوضاع ا خالفة العلم » فان التطور الاجتاعي لا يتم 
الا مثل هذا التحدي » واذا كان الناس قد استنکروا فلسفة النشوء والارتقاء 
خوفا على الدين من الضياع » وعلى العقيدة من الفساد » فان الدكتور شمیل لبيحفل 
باستنكارم ٤‏ بل قابلہم بمنتهى الشجاعة ورد علہم واحدا بعد واحد ا 
الصر احة . وكان للمقتطف الفضل الاول في نشر آرائه بالرغ من خالفة الد كتور 
يعقوب صروف له في تفسير نظرية النشوء والاوتقاء . والفرق بين الدكتور 
يعقوب صروف والدكتور شمیل في الامور العامية والاجتاعية ان الاول کان يل 
الى الحذر في العلم » ويرى ان یذ کر كل امر با يستحقه من الاحقال او الترجبحاو 
التحقيق اثياتا كان او تفا مدقوعا الى ذلك يثقافته الرياضية ٤‏ في حين ان الثانى 
كان حاد الذهن ٤‏ سریع التصور ٤‏ قوي الحدس » یبادر الى الجاهرة با يعتقده 
صوايا ولو خالف المألوف ولم تقم ادلة قاطعة على تأييده ۱۷ء حت لقد وصف 


)١‏ واجع المقتطفء ا جزہ الثاني من المجك ٥ہ‏ قبرایر ۱۹۱۷ ص:۱۰۸۔ 


الدكتور شمیل نفسه بقوله : « اما انا فآفی ٤‏ اذا كان ذلك بعد آفة ٤‏ انه مق 
بدت لي حقيقة تسهويني » حتى لا اعود اضبط نفسي عن ابدائها » وعذري في 
ذلك ان المقيقة لا يكفي ان تع » بل يحب ان تقال ايضا » والا بقي الناس في 
العمى وساءوا مصيرا » 2١‏ > وهذا القول يدل على ان الدكتور شميل م یکتف 
با تعامة وتوسع قبه من العم الطبيعي » بل بذل جہدہ فیا تخاذه اساسا للاصلاح 
الاجتاعي ني الاسرة والمدرسة والتشريع والقضاء والسياسة » فمو اذن م يطلب 
العلم لذاته» بل طلبه لتطبيقه في مختلف ميادين الحيا وله في المقتطف مقالات 
كثيرة من هذا القبيل في المواضدع الطبيعية عبة جمع اكثرها بعد ذلك في 
الجزء الثاني من قلسفة التشوء والارتقاء » وغايته من ذلك كله ان يصلح الفساد 
الذي انتشر في زمانه وان يطبر العقول من الخرافات » وان يقم نظام ال جتمعع لی 
العم الصحبح ٤‏ وهذا العم هو العم الاجتاعي المبني على مذهب النشوء والارتقاء» 
وهو دين البشرية الحق » الداعي الى التعاون والتسامح » والمبني على معرفة الحق 
والواجب لا على الرفق والاحسان . « فدين الانسان ا حق ( في نظره ) هو العم» 
ومزيته على سائر الاديان انه نظيرها يعم الانسان ما تعامه الاديان» ویفوقہا فيانه 
لايحوز عليه ما جوز علا من تحک الانسان بها في الانسان ٤‏ ولا تقبده نظيرها 
بزمان او مكان » فالدين الحى هو العم الصحيح » "° . د قعلى الدين ان لايقف 
معترضا في سبيل العم » وان لا يشتبك معه في خصام مضر للائنین ولا بستطیع 
الدن ان يثبث فيه » 7" « ولو بني دين الانسان على علاقته | بالطبیعة » 
واقیفت آدابه على تواميس الأجتاع ال ٤‏ لكان في اعماله متناسباً مع نفسه 
متوافقا مع تعاليمه » '۶. وهذا قول صريح في تفوق العم على الدين يعلنه 
فبلسوف متحرر حز قلبه ما شاهده في مجتمعه التقليدي من بؤس وجهل وجمود 


0۱( راجع ا جزء الثاني من فلسفة النشوء والارتقاء للدكتور شميل ص 2 
؟) فلسقة النشوہ والارتقاء » 
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وخرافات عزاها الى تأثير رؤساء الدين » فشن علہم حملة شبيهة با لح التي شنها 
فرح انطون ٤‏ ودعا الى تحرير الانسان من بواعث التفرق التي غرستها فبهالاديان» 
ول بجد لذلك حلا الا في اقامة نظام ا حتمع على أساس العلم الاجتاعي المبني على 
فلسفة النشوء والارتقاء . على ان الذين اخذوا بفلسفه النشوء والارتقاء بعد 
الدکتور شمیل ل يوافقوه على النتائج المادية التي استخرجها منهاء فالاستاذا سماعيل 
مظہر مثلاً » الذي ترجم کتاب اصل الانواع لدارون ٤‏ ودعا في مجلة العصور الى 
نشر العلوم الحديثة ٤‏ والى الاخذ بفلسفة التطور » م يذهب في كتابه ( ملقى 
السبيل في مذهب النشوء والارتقاء ) الى ما ذهب اليه الدكتور شمیل من انکار 
لتعالم الاديان » فنا ظنك بالعلماء الذين وفقوا بين العم والدين قبله . 


م الاتجاه العقلى 


5 وانما اردتا بهذا التوفيق الاشارة الى موقف الاستاذ الامام الشیخ عمد 
عبده » ومد فريد وجدي من مشکلات زمانہ| » كلاهما دعا الى تطہیر النفس 
من الاوهام وتهذييها بالعام » وتأديبها بكارم الاخلاق » کا دعا الى حرية التقفل 
وتصححح الاعتقاد » والدواء الوحيد في نظرهما لاصلاح حال المسامین هو ارت 
یفہموا معنى الاسلام ٤‏ ويدركوا ان غرضه الاول هو ترقمة حال الانسان المادية 
والادبية معا » وان هذا الغرض لايعارض التقدم في العم والصناعة بل بحث 
علا ویؤاخذ المتقاعسين عن بجاراة غيرهم . ولكن الاستاذ الامام الشيخ محمد 
عبده حاول ان يوفق بين الدين والفلسفة ٤‏ بأساوب عقلي تأثر فيه ابن رشد 
والسيد جمال الدين الافغاني . وفي وسعنا ان نعد «وقفه هذا ردا على شبلی شمیل 
وغيره من القائلین بتفوق العم على الدين . قال الشیخ جمد عبده في كتابه : 
الاسلام والنصرانية : ان من اصول الاسلام النظر العقلي لتحصیل الاجا »> 
وتقديم العقل على ظاهر الشرع عند التعارض» والاعتبار بسئن الله في الخلى '. 


ء٦٦٦٤‎ ٤ص‎ » ممد عبده » الاسلام والنصرافية‎ )١ 


ا 


وقال ايضا : ان الدين والعلم یتعاونان معا على تقدیم العقل والوجدات ؛ فالله 
قد منحنا العقل للنظر في الغايات والاسباب والمسببات » ومنحنا الوجدان 
لادراك ما يحدث في النفس من لذائذ وآلام وهلع واطمثنان . فالعقل والوجدان 
ہما اذن عبنان للنفس تنظر بها» عين تقع على القريب ٤‏ واخرى تتد الى البعيد» 
وهي في حاجة الى كل منها ٤‏ ولا تنتفع باحداهما حق یتم لما الانتفاع بالاخرى » 
بل العام الصحیح مقوم الوجدان ٤‏ والوجدان السلم من اشد اعوان العلم» والدين 
الكامل عم وذوق م وعقل وقلب » برهان واذعان » فکر ووجدان ''!. وقال 
ايضا : « اياك ان تعتقد ما يعتقده بعض السذج من ان فرقا بين العقل والوجدان 
في الوجبة مقتضى الفطرة والغزيرة ٤‏ قاما بقع التخالف بينها عرضا عند عروض 
العلل والامراض الروحية على النقوس ٤‏ وقد اجمع العقلاء على ان المشاهدات 
بالحس” الباطني ( الوجدان والقلب ) من مبادىء البرهان العقلي كوجدانك انك 
E‏ رجداتك ل ررك وعرتك يعضك ولذتكا ولك ودر د 
وما يدل على ضرورة تآزر العم والدين « ان العقل وحده لا يستقل بالوصول الى 
ما فيه سعادة الامم بدون مرشد إلهي» '٭' وات الشرع لاغنى له عن العقل » 
وهات ان یکون بين العم والدين ٤‏ ( او بين الدين والفلسفة ) تعارض ما دام 
كلمتها يعتتمد على العقل في تحديد اغراضه» فلا غرو اذا كان التوفيق بدنهاواجبا. 
وما فعله الاستاذ الامام ممد عبده لم یکن صرخة في واد » لأن عاماء الدين الذين 
لبوا نداءه كثيرون » هنهم من دعا الى تطہیر العقيدة الصحيحة مما علق بها من 
الشوائب ٤‏ ومنهم من دعا الى نشر العلم الصحيح » ومنہم من سار على طريقة 
الاستاذ الامام في تفسير الآيات القرآنية تفسيرا موافقا لررج العم . ومما اعان 
على احماء هذه النزعة العقلية اضافة تدريس الفلسفة والعلوم العصرية على مناهج 
الازهر الشريف »> واتحاه عدد كبير من عاماء الدين الى دراسة تراثنا الفلسفي » 


ء١٠6ص محمد عبده » الاسلام والنصرانبة‎ )١ 
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واقبال عدد آخر منہم على دراسة الفلسفة الاورببة ٤‏ كل ذلك في سبيل التوفيق 
بين الدين والعلم » وبين الوحي والعقل . ومها یکن من امر فان القول « بتقدیم 
ما ادى اليه النظر العقلی الصحيح ٤‏ واذا تعارض مع النقل ؛ مع تفويض هذا 
النقلوفهمه الى اللہ او تأويله فيحدود قوانين اللغة» حق يتفق معناء مع ما اثبته 
العقل » قد اصبح اليوم اص من اصول الكثيرين من عاماء الدين ٤‏ کا کات في 
الماضي عند ابن رشد وغيره . ويمكنا ان نسمي الاتجاه الدینی الممني على هذا 
الاصل بالاتجاه العقلی . وليس في هذا الاتجاه العقلى فلسفة جديدة » لأن النظر 
العقلي م يتوقف في الاسلام » حتى في العصور التي سيطر فا ا مود على النفوس » 
وانما الجديد فبه دعوة المسامين الى التمسك بدينهم الصحیح » الذي هو دينالمدنية 
والعمران » وتنيههم الى ما بين الدين والعلم الحديث من التقاء ٤‏ حت يقبلوا على 
دينهم اقبالمم على علومہم » وحتی یژمنوا بالعقل ايانم بالوحي والقلب ٤‏ فتصلح 
بذلك حا حم وترتفع منزلتهم ۱۷ , 

- وکا دعا الشيخ مد عبده الى الاصلاح الاجمّاعي بتعاون العلم والدين 
قامت طائفة من المفكرين تدعوا الى اصلاح الفلسفة بارجاعہا الى منابعها القدمة . 


من هؤلاء الفکرین ( يوسف كرم ) الذي حاول في كتبه ا حتلفة ان یفہم طبیعة 
الحياة ٤‏ وطبيعة الانسان ٤‏ للوصول الى معرفة الله . قال : اذا صح ان مؤرخ 
الفلسفة فيلسوف > فانه لا يليق به ان يقتصر على حكاية اقوال الفلاسفة دوف 
نقدها والتعقيب علا » لذلك كان ( يرسف كرم ) كلا تكلم على مذهب فلسفي 
عقب عليه بالتأييد او التفنيد ٤‏ ولذلك ايضا ألف في عل ما بعد الطبيعة كتابين: 
احدهما كتاب العقل والوجود ٤‏ والآخر كتاب الطبيعة وما بعد الطبيعة » حدد 
فما موقفه من المسائل الفلسفية ا ختلفة ٤‏ فأثبت ان للانسان قوة عاقلة تدرك 


» دار احياء الکتب العربية‎ ٠ راجع كتابي الدكتور عثان امین : الاول کتاب مد عبده‎ )١ 
والثاني کتاب رائد القكر الصريء الامام مد عبده » مكتبةالنبضة‎ » ۱۹۰١ القاهرة عام‎ 
» راجع ايضا مقالات الدين والقلسفة محمد يوسف مومى‎ . ۱۹۰١ الصریة » القاهرة عام‎ 
.۳ ء ابريل صو‎ ١66 ء فبراير ص‎ ٤ ء يناير ص‎ ۱۹١۵ سنة‎ ٤ القتطف » الحلد‎ 


اھت 


المعاني الجردة ٤‏ وتؤلفٴ من هذه المعاني احكاما واقيسة تذهب الى ما وراء 
المحسوس معرفة ماهيته ٤‏ وادراك علاقته بسائر الموجودات . ثم انه بعد اناثبت 
وجود القوة العاقلة تكلم على قيمة الادراك العقليفابطل المذهب الحسي»والمذهب 
التصوري 6 وانحاز في نقد ا معرفة الى جہة الاثبات ٤‏ مبينا ان القوى العقلية 
صادقة الادراك » وان هنالك حقائق لا يتطرق الها الشك4منها الحقائق الاولية 
البينة پنفسہا » ومنہا الحقائق الكسبية التي يمكن علہا بالحقائق الاولیة . وف 
وسع العقل ان ينظر في الطبيعة والحياة والنفس » وان برقى من الطبيعة الى 
ما وراء الطبيعة لادراك معنى الوجود با هو موجود > ولادراك لواحق الوجود 
من جوهر » وعرض » وقوة » وفعل » وعلة فاعلية » وعئلة غائية » ولاثلبات 
وجود الله وصفاته وعنايته بالعالم ٤‏ الى غير ذلك من المسائل التي تدل على ات 
( يوسف کرم ) يمن بالعقل كأرسطو » وابن سينا » وابن رشد » والقديستوما 
الاكريني » وان غايته هى الوصول الى مذهب فلسفي تام متسم باليقين والايمان » 
يعرف الانسان فيه ذاته » ويدرك فضيلته الخاصة به . 

وليس في هذا المذهب کا ترون فلسفة جديدة وانما الجديد فيه رجوعه الى 
اصول الفلاسفة القدماء » وبیانہ تبافت الفلاسفة ا حدثین » وتناسيهم التعالم 
الاولى الصافبة . واذا كان العم الحديث قد نسخ العم القديم » فان الفلسفة ا حق 
في نظر ( يوسف كرم ) باقیة على الدهر » وهي تثبت ان الانسان حر لانه ذو 
ارادة ٤‏ وانه خالد لانه ذو روح » تواق الى الرجوع الى ربهلانه خالقه ومبدعه» 
ومق تنكرت الفلسفة لهذه المبادىء اصابها العقم ''' , 


م« ومن الذين جمعوا بين الاتحاه العقلى والاتجاه الدينيالدكتور شارلمالك 
استخراج من فلسفة الیونان وفلسفة القديس توما الاكويني وغيره مبادىء وثوقية 


)١‏ لیوسف كرم ثلاثة كتب في تاریخ الفلسفة وهي (1 ) تاريخ الفلسفة اليونائية ( ب ) تاریخ 
الفلسفة الاوربية في العصر الوسیط (ج) تاريخ الفلسفة ال حديثة » وله كتابان في علم ما بعد 
الطبيعة وها ( ) العقل والوجود (ب) الطببعة وما بعد الطبيعة. 


(¥ 


عقلية اخلص ها القلب والعقل معا . م يتشر شارل مالك آراءہ في كتاب » 
ولكنه خمن مقالاته الاولى التي نشرها في المقنطف وغيره من ا لجلات كثيرا من 
مبادئه . من هذه المقالات العم وطبيعة الالوهية 29 » والل والرياضيات 215 
والابداع في التفكير ''' » هذا عدا دروسه التي ألقاها على طلاب الفلسفة في 
جامعة بيروت الاميركية قبل انصرافه الى السياسة ٤‏ وتدل هذه المقالات علىان 
شارل مالك كان یؤمن بوحدة الکون » ويعتقد ان الانسان هو الموجود الوحيد 
الذي يدرك هذا الكون » وان الادراك البشري ليس سوى اداة لسد حاجات 
الانسان العملية » واذا كان الفلاسفة يحاولون البوم ان يثبتوا وجود الله بالاستناد 
الى العلوم الطببعية ٤‏ او الرياضية » او الحبوية » فان محاولاتہم هذه لا تخلو من 
نقص لعجز العلم عن توضيح ما يتصوره العقلفي طبيعة الله من الكالات الادبية» 
دع ان تعليق الايمان بالله على نظريات عامية عرضة الثبدل يخفف من قيمة هذا 
الايمان ٤‏ ان الله حقيقة يجب ان يخفق لها القلب قبل ان يتناو ها العم بالتحليل » 
فاذا جمعنا بين العقل والقلب في البحث عن الله » انفتحت امامنا ابواب الحقبقة» 
واد ركنا معنى وجود الله ووجود الاديان . وكل فلسفة الھیة لا تستمد مبادها 
من الدين لاتبلغ درجة الکال ٤‏ بل الانبياء والصوفيون وقادة الروح البشرية 
يدعوننا الى معرفة الله مباشرة بالحب والعفة والطبارة » وهذا في نظر شارل 
مالك هو الطريق الحق . 
کے سے الاتجاه الروحي 

وهذا الطريق ا لحق عند اصحاب الاتجاہ الروجي هو العمل على اصلاح حال 

الانسان باحياء قواہ الروحية ٤‏ وتزكية وعبه » وتحري اصالته . لقد نسي 


6 العم والطبيعة الالوهية » مقال شارل مالك في المقتطف» الجزء ۳ہ ا لد ٠۸۰‏ مارس ٠۹۲۲‏ 
ص ۲۵۹/۲۰۴ . 
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انسان هذا العصر انه روح وبدت » وان من شرط سعادته انسجام قواهالروحية 
وقواه المادية ٤‏ واذا كانت الانسانیة تعاني اليوم اشد الازمات » نمرد ذلك الى 
طغبان قواها المادية على قواها الروحية . فمن واجب الفيلسوف اذن ان يعيد الى 
القوى الروحية قيمتها المفقودة ٤‏ وأ يقف منها موقفا وضعیا » فیغوص على 
أغوار النفس ٤‏ ويعمل على تخليتها من الشوائب وتحليتبا بالفضائل . والذين 
ساروا في هذا الاتجاه الروحي كثيرون ٤‏ منہم من شرب من معين الغزالي ٤‏ 
ومنہسم من شرب من معين ( مين دوبيران ) » ومنہم من وفق بين افلاطورت 
وكنت » ومنهم من نسج على منوال ( هاري برغسون ) في وضيعته الروحية . 
وليس ادل على ذلك من وجدانية العقاد ؛ وشخصائیة رينه حشي » وجوانية 
عثان امين » و رحمانية زي الارسوزي 5 ولا كان المذهب الشخصاني قد خص في 
مقالنا هذا ببحث مستقل رأینا ان نقتصر هنا على التعريف بالوجدانية والجوانية 
والرحمانية . 

١‏ - اما الوحدانية فتتجلى في قول العقاد ان الحقيقة الكونية الكبرى 
لا تدرك الا بالوجدان» والوجدان او الوعي الكوني عنده ملكة شبيبة بالملكة 


ال ماهفا ال اى بالكقف الناطى او الإلخاء » وهئ/اعلى من الاجساس الاو 
ت غزالي با ناطق او الإهام > وه الى من م 


اما الاحساس فانه » على ضرورته لامعرفة » لابكفي للوصول الى ا حقیقة » 
لان هنالك أشياء نعرفہسا دون ان نستطيع الاحساس بها » واذا اث کل 
محسوس موجوداً فليس كل موجود حسوسا . 

وما يقال على المعرفة الحسبه او التجريدية يقال ايضاً على المعرفة العقلية. ان 
العقل فی نظر العقاد اداة للمعرفة » ووسيلة للبحث لا يكن الاستغناء عنبا » 
ولكن هذا العقل كثيرا ما يبرهن على اشیاء لا نمرفہا > او يعجز عن البرهنة على 
اشماء نعرفہا بالوجدان . ولیس ادل على ذلك من تلك المذاهب العقلية التي تضع 
الوجود في قوالب جامدة لا تنطبق على الواقع . 

وعلى ذلك فالحقیقة الكونية اعلى من ارن تدرك با حس' » واعمق من ات 


۹ 


تعرف بالعقل . والوسیاة الوحيدة لادراكها في ثوا النقي ا حالص هي الوجدان 
الذي يدرك الكل من حيث هو كل » ويتفل الى حقيقة ااؤجود: "٠١‏ 

وهذا كله يذكرنا بطريقة الصوفية» اهل المكاشفات والمشاهدات» واصحاب 
الذوق والبصيرة والامهام . وان طريقتهم في نظر العقاد والغزالي اصدق من 
طريقة العاماء والفلاسفة » لانها توصل الى معرفة الله بالقلب والذوق والوجدان . 
وما اختار العقاد هذه الطريقة الوجدائیة الا لانه شاعر يدرك الاشياء بالحدس 
والشعور قبل ان يدر کہا بالاحساس والعقل . فهو اذن صوفي ؛ او قل اذا شت 
وجداني يعترف بقيمة العقل ٤‏ وصدق حکہ على 22 العامیة » ولكنه 
بجدہ عاجزاً عن ادراك الحقائق الال میة!'' . 

-٢‏ واما الجوائية فبي طريقة جديدة دعا الیہا ( عثان امين) فيهذه الاہام 
الاخيرة ''' وهي اسم مشتق من لفظ عربي فصيح ورد في كتاب اللغة والتاريخ 
والعلم والتصوف والحديث . ومقومات الجوانية في نظره تزكية الوعي » وتحري 
الاصالة » والسعي الى مجاوزة المظمر للنفاذ الى الخبر» واستعال ا حارج لاستجلاء 


الداخل ٤‏ والهاس القصد والككيف والقيمة من وراء الواقعة والک والوسيلة . 


وترى الجوانية على العموم ان القوة الحقبقية في العالم هي قوة الروح » وان 
السيادة الحق ليست في السيطرة على ما حيط بنا » بل في السيطرة على انفسنا ٤‏ 
وان الازمة التي یعانیہا الانسان في عصرنا هذا انما منشؤها عدم الانسجام بين 
الروح والبدن ؛ او بين القلب والعقل . فالحياة الانسانية الفاضلة هي الحباة 
الجوانية ( السمفونية ) التي يأتلف فما الفہم والعقل ٤‏ والداخل والخارج ٤‏ 
)١‏ راجع کنب العقاد الآتية : (1) مطالعات في الکتب والحياة (ب) التصوف عند 1 لدوس 
هوکسلي (ج) الله. راجع ایضا مقاله السببية عند الغزالي » مجلة الکتاب ص ۷۱۰ ءومقالہ : 
الاسباب بين الغزالي وابن رشد ؛ مجلة الكتاب ص؟١؟,‏ 
؟) راجم تفصيل ذلك في مقال له ظہر بعنوان « الفلسفة الجوانية » في عدد يناير ۱۹۹۰ من 
« الجلة » الني تصدرها وزارة الثقافة والارشاد القومي بالقاهرة ٠‏ 


t1. 


والابدي والآني » والغبي والحاضر . وهذه الجوانبة التي يتكلم علیہا الدكتور 
عثان امين لا تطلب من الانسان ان جعل المادة روحا » وائما تطلب منه اننتعالى 
على البواعث المادية ٤‏ وان بسیطر على شهواته . وهي مرادفة للحرية « لاف 
الحرية عبارة عن وعي يصاحبه قہم ٤‏ واذا اراد الانسان ان يطلب هذه الحرية 
فلن حدما في شيء من الاشياء الخارجية » كانطلاق الجسد ء واشباع النزوات 
والشہوات » او وفرة المال » وذيوع الصيت ٤‏ بل انه واجدها في نفسه التي بین 
جنبيه » وواجدها في امر مطلق مستقل عن كل ما عداه » وهو قدرته على الحم 
اي استطاعته القبول والرفض او التوقف عن اطلاق اي حك » '١'‏ . ولا غرو 
فعژان امين رواقی ألف مطالعة الرواقبين القدماء ودرس فلسفتہم''' » وتأثر 
ديكارت في ميزه بين النفس والبدن 7" » واستبوته حياة الاستاذ الشيخ مد 
عبده فألف فیہا کتابین ‏ . ويبدو لي ان لفلسفة ( مين دوبيران ) وحدسية 
( برغسون ) » ولانسانيات ( شيار ) اثراً في روحانية ( عؤان امین ) على الرئم 
ما بينه وبينها من اختلاف في المنحى والقصد . 

م واما الوحمانية التي تصورها ( زكي الارسوزي ) فہي فلسفة روحية 
بین موضع الانسان في الوجود بالنسبة الى خالقه » وهي وسط بين مذهب 
التعالي ( ومصهلهوهعممة' ) ومذهب السريان الوجودي ( (mmanence‏ » 
والرخمانية اسم مشتق من الرحم ٤‏ وهو صورة حسية للعلاقة التي بين الکائنسات 
وباريها » نمثل الكائنات من مصدر وجودها كنثل الجنين من امه » فلا هو مندمج 
فیہا ولا هي مستقاة عنه كل الاستقلال . وترى الرحمائية ان المدخل الى الفلسفة 
رکا را في وغايتها البطولة بعی النبوة والرسالة » أي سبر اغوار 


. ۴١ اللہ عدہ پنایر ۰٢۱۹ء ص‎ )١ 

؟) انظر كثابه ؛ الفلسفة الرواقية ( الطبعة الثانبة ) مكتبة النبضة المصرية » القاهرة ۱۹۰۸ء 

م) انظر كتابه : ديكارت ( الطبعة الرابعة ) مکتبة القاهرة الحديثة , القاهرة ۱۹۰۷ء 

6( انظر كتابة : رائد الفکر المصري » الامام مد عبدہ » القاهرة ۰١۱۹ء‏ وكتابه مدعبدہ 
القاهرة ه ۱۹٣‏ ء وللدكتور عثان امین كتب فلسفية اخری ارردناها في آخر هذا القال. 
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الوجدان » وتنظم الحياة في ضوء الحقائق المستجلية . وهذا الکشف عن اغوار 
الوجدان في سبيل البطولة يذكرنا بصوفية ( هاري برغسون ) وحدسيته > 
وبكلامه على تأثير « الابطال » في التقدم المحضاري ؛ ولا غرو فالاستاذ 
( زكي الارسوزي ) كان شديد الغرام في صباه بقراءة ( هثري برغسون ) فأثرت 
آراء هذا الفیلسوف في نفسه دون ان يأخذ بها اخذاً اما » ويمكن تفسير 
قوله ان البطولة غاية الفلسفة بجہادہ في سبيل عروبة لواء الاسکندرونة ٤‏ وله في 
السياسة والقومية مقالات وكتب تفسر معنى البطولة في ضوء فلسفته ٠,‏ 
ه - المذهب التكاملي 

لمم النفس الشکاملی الذي دعا اليه ( يوسف مراد ) اتحاه فلسفي محقق ؛ لان 
هذا العم لا يكتفي بدراسة علاقة الظواهر النفسية بالظواهر الفسيواوجية » بل 
يؤول هذه العلاقة تأويلآً فلسفیا . على ان الدكتور يوسف مراد لم يدخل محراب 
الفلسفة الا بعد ان درس القانون وا مندسة الميكانيكية والطب وعم النفس » فلا 
ألف في عام ٠۹۳٤‏ رسالته في ( بزوغ الذكاء ) ساقته ثقسافتہ العامية الى تفسير 
سلوك الطفل الذي لم تكتمل لديه اداة اللغة > وساوك الحيوان الاعجم » بقوانين 
واحدة . ثم انكشفت له فكرة التكامل عند بحثه في وظائف الجهاز العصي ٤‏ 
ووظائف الغدد الصم” » فوجد ان الوظائف العصبية ٤‏ والوظائف الككيماو 
العضوية تتضمن التعاون والتضاد في ان واحد ٤‏ وان انسجامہا لا يتم في نما 
الامر الا يسبب هذا التضاد وعلى الرغ منه ٤‏ لان الكائن الحي نظام متكامل ذو 
وحدة متعددة الجوانب» وذو وظائف مختلفة تحقق الانسجام والتعاونوالتوازن 
وفقا لصورة كلية واحدة . 

وما ان رسخت فكرة التكامل في ذهن ( يرسف مراد ) حق طبقبا في 


يه 
ية 


)١‏ من مؤلفات زكي الارسوزي ( 1 ) العبقرية العربیة في لسانها » دمشق ۱۹٣١‏ (ب) المائية 
والثقاقة ء دمشق ۱۹۰۸ ء (ج) اللغة والفن » دمشق ١ه ١4‏ ء (د) الفلسفة والاخلاق ء 


دمشق ١۱۹۱ء‏ 


٤‏ ودر . وتلخص الفكرة التي يقوم علیہسا منہجه 
بقولنا : ات بين الکائن الحي والنفس والانسانية ٤‏ وا ماعات الشرية ٤‏ خاصية 
مشتركة » زهي التكوين والتطور > فلا بد لتا اذن ان ندرس مراحل النمو 
والارتقاء من البداية الى النهاية » ولا بد لتا ان تدخل عامل الزمان في تفسير 
ظواهر الحياة والنفس وا جتمع . ولا كانت ا حیاۃ حركة وتطوراً كان منهج 
البحث فیہا ديناميكيا تطوريا . وهذه الحركة ليست مطردة الى الامام في خط 
مستقم کال رك الميكانيكبة » ولا هي حركة دائرية دسيطة تعود بالمتحر رك الى نقطة 
الابتداء» وانما هي حركة دائرية لولبية تتقدم وترتقي خلال فترات من التراجع 
والكون مع الازدياد في التعقد والثراء . 

وها هنا حقيقة هامة تتعلق مجوھر الوجود » وهي ان الوجود الزمانیٴصراع 
وى 000 د فحباة بفضل الموت وعلى الرغ منه ٤‏ وجديد بفضل 
القدم وعلى الرغم منه » وتوحید بفضل الكثرة وعلى الرغ منہا ۶۰ . ذلك 
هو سر الوجود والتقدم الحقيقى » حفاح متواصل بين المتناقضات ٤‏ اي بين 
الوجود والعدم ٤‏ وبين الايحاب والسلب في حركة لولبية . 

وبوسف مراد يعتقد ان المذهب التكاملي مذهب مفتوح لا يقتصر على النظر 
في التباين الموجود بین الضاقضین > بل ينظر في اوجه الشبه القامة بینہا »فيوفق 
بين المنبج التاريخي او التكويتي الذي بربط الحاضر با ماضي ٤‏ والمنبج الشكي او 
الوجودي الذي يعلل الظواهر الحاضر بشر وطہا الواقعية » فيعيد بناء الماضي 
في اطار ا لحاضر ٤‏ ویربط ا حاضر بالمستقبل أي بالهدف والغاية » وي ذلك دور 
لولي بنطبق على النمو البيولوجي ٤‏ والنمو النفسي ٤‏ الاحتاعي ٤‏ والثقانی . 

والى جاتب ذلك کا يقول ( ہوسف مراد ) قانون آخر للتطور هو قاورت 
الاعتدال والتوازت » فكل تحاوز لحدود الصورة او الغاية ينقلب يحم هذا 
القانون الى نقص » او اضطراب واختلال » او عرض وموت . 


ء٦٤ المذهب التكاملي » مقال للدكتور بوسف مراد في ھ انج » مارس ۰٦۹٥ء ص‎ )١ 
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وقصارى القول ان التطؤر عند ( يوسف مراد ) هو تطور موجه يسير غو 
تحقيق الصورة المثلى لكل كائن حي ٤‏ وقي ذلك کا يبدو لي غائية تنقانا من 
الطبيعة الى احضان ما بعد الطبیعة ۔ 


-٦‏ الاتجاه الوجودي 
ظہر الاتجاء الوجودي في بلادنا بعد اطلاعنا على مباحث الوجوديين 
الاوربين» وها اسباب ظهوره استحواذ القلق على نفوس الشبان» وغلبة التوتر 
على وعبھم » وشعورم بالخيرة والتردد بين القع الحضارية القديمة والقم الحضارية 
الجديدة . ویعد صديقنا عبد الرجمن بدوي اول مثل للمذهب الوجودي في العام 
العربي . فمو الى جاتب دراساته الاوربیة الاسلامية شديد العناية بالدراسات 
الادبية » وله في المذهب الوجوي عدة كتب وهي : )١(‏ الزمان الوجودي ٤‏ 
(؟) هل يمكن قبسام اخلاق وجودية ٤‏ (۴) دراسات في الفلسفة الوجودية » 

.. الانسانیة والوجودية في الفکر العربي » الخ‎ )٤( 


اقتبس ( عبد الرحمن بدوي ) بعض اصول مذهيه من زعم الوجودية 
(هيدجر ) وتار آراء ( كير كج ورد ) و ( یسبرز ) و ( اونامونر ) 
و (آلبرکامي ) و ( برديائف ) و ( سارتر ) » فقال : ان غاية الموجود ان محد 
ذاته وسط الوجود» ومعنی ذلك ان الموجود لا يدرك ذاته الا من خلال الظواهر 
التي يعيش فبا ٤‏ فينسج موقفه من خيوط الواقع » ويتخذ سبيله فيه » ويدرك 
ذاته بتحقيق الممكنات التي تهديه الما عاطفته وارادته . والوجود ا حقیقي في 
نظره هو الوجود الفردي ا حر ٤‏ ومعنى ا ریة الامكان » ولا حاجة الى القول 
بالوجود اللطلق او الشيء بذاته على النحو الذي ذهب اليه ( كنت ) » لانه ليس 
هنالك الا وجودان : وجود الذات ووجود الموضوع . اما وجود الذات فہو 
وجود الأنا امريد“ اي الوجود الفردي ا حق ٤‏ او الوجود الجر المشتمل على جع 
الامكانات والمتضمن معنى الاختیار . واما الوجود الموضوعي فہو وجود زائف 
لان الانسان اذا اتحدر البه ملكته الاشياء دون ات يملكبا ٤‏ ومتى استطاعت 
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الذات ان تختار احد الممكنات لتحقيقه في العام بارادتها الحرة سمي هذا التحقيق 
العنني بالآنبة ٤‏ والاصل الذي ترجع اليه الانیة في تفسير الوجود الممکن هو 
الزمان . والزمان هو المقوم ا حقیقي لجوهر الوجود . 

والشعور بالوجود لا یم بقعل الفکر اجرد » بل یم بالوجدان ٤‏ ومعنی 
الوجدان عند الدكتور بدوي « الملكة التي نعاني بها الوجود بما هو عليه في 
نسيجه المتوتر على حال عاطفة وارادة » » وله مقولات تختلف عن مقولات العقل 
مہا المؤلف في ثاني عشرة مقولة : منها تسع خاصة بالعاطفة ٤‏ وتسع خاصة 
بالارادة ٤‏ وكل زمرة من هاتين الزمرتين تنقسم الى ثلاث زمر متناظرة على الوجه 
الآني : 


مقولات العاطفة 


الاصل التام ا حب القلق 
المقابل السرور الکراهیة الطمأنينة 
الوحدة المتوترة التأم السار الحب الكاره القلق المطمئن 


مقولات الارادة 

الاصل الخطر الطفرة التعالىي 

المقابل الايمان المواصلة التہابط 

الوحدة المتوترة الخطر الآمن الطفرةالمتصلة التعالي المنبابط 

ومقولات العاطفة عندہ تعبر عن الوجود في تحققه العبني في الماضي والمستقبل 
والحاضر , ومعنى ذلك ان احوال العاطفة وجودية» وان الزمان وهر الوجود 
وان الشعور بالوجود يبلغ ذروته في حالات التوتر ٤‏ وان التوتر هو التركيب 
الاصلى للوجود . وكذلك مقولات الارادة » فبي مندرجة في الزمان كمقولات 
العاطفة» والفرق بينها ان الاولى تعبر عن وجه القوة» والثانية عن وجه الحال» 
والقوة فعل يحقتى الامكان ٤‏ وا ال انفعال يتحقق فيه الامكان . 


پا 


وهذه المقولات تفضي في نظر ( ( عبد الرحمن بدوي ) ) الى وضع منطق جديد 
مبني على مبدأ التوتر لا على مبدأ التناقض » فمن اصول هذا المنطق ان الزمارن 
داخل في تقوم الحقيقة الوجودية » وان اضافة العدم الى الوجود ضرورية في 
كل موضوع منطقي ٤‏ وان طابع الوجود الذاتي هو التوتر الناشيء عن اتاد 
الوجود واللاوجود » وهو نقیض الموية ٠‏ ومن لوازم هذا المنطق ارن صلة 
ا حمول بالموضوع لیست صلة اضافة وتداخل اوتضمن» وانما هي صلة متوترة قثل 
حالاً واحداً من الوجود ٤‏ لا بل هي وحدة من الوجود واللاوجود لا تقل 
النجزئة ٤‏ فيها خلق وفع( ل وتحققق وجدة . ومن نتائج ذلك ایض ان المنطق 
الجديد يحب ان يستيدل یبدا اتفاق الفڪر مع نفسه مبدأ توتر الوجود مع 
ذاته الخالقة باستمرار» وان احكام هذا المنطق هي احكام وجودية لا احكام هوية » 
وانہا تقسم قسمة زمانية كأحكام الحضور > واحكام المضي » واحكام الاستقبال» 
وان القضية تقسم بحسب الکیف لا بحسب ال . ومعتى ذلك ان فكرة السلب 
( الكيف ) فكر فكرة رئيسية في شرح الوجود ٤‏ وهي التعبير العقلي عن العدم » 
ورا ما الاغات. ومعنى ذلك ایض ان المنطق الجديد يقوم على فكرة 
الزمان» فہي التي تعلل التوتر وا مع بين السلب والایجاب » ومعنی السلب العدم» 
والعدم قرط الوجود» وهو الاصل في ار لانه يعبر عن الفواصل التي 
بين الذوات ٤‏ ولا كانت الذاتية الفردية تة تقتضي ا حریة كان العدم هو الاصل 
في الحرية » والاصل في الفردية » والاصل في فكرتي التوتر والامكارت ٤‏ اما 
الزمان فبو العلة الفاعلة لاتحاد الوجود بالعدم » فلا وجود اذن الا مع الزمارن 
وبالزمان » وكل وجود يتصور خارج الزمان هو وجود موهوم . 


۷- الاتجاه الشخصافي 


-١‏ ولكن هذه الوجودية الو تي تهمل قيمة الماهيات لم ترق لرينه حبشي 
الذي شرب من نیع ( مين دوبيران ) و (, رافسون ) و ( برغسون )» و ( جاك 
شفاليه ) و ( امانوئیل مونيه ) وغيرهم . درس ( رينه حبشي ) وجودية هيدجر 
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و کبر كجورد » وسارتر ٤‏ وغبريل مارسل دراسة حیقة > ثم نظر في المادية 
التاريخية التي ذهب اليما ( كارل مار کس ) » وعارضها بمبادىء ارسطو وهيجل 
والقديس توما الاكويني » وانتبى بنا بعد ذلك الى مذهب شخصاني مجمع بن 
الفلسفة التقلمدية والفلسفة الحديئة . وطريقته في ذلك الرجوع من الحساضر الى 
الماضي ٤‏ اي من الفلسفة ا لحدیثة الى فلسقة القرون الوسطى» ومن فلسفة القرون 
الوسطئ الى فلسفة الیونان » للكشف في نہایة الطساف عن فلسفة جديدة تلام 
روحنا العصرية دون ان تخالف منازعنا التاريخبة . وهو برى ان للامم المقبمة 
على شواطىء البحر الابيض المتوسط ثقافة مشتركة ٤‏ وان من واجب هذه الامم 
ان تربط حاضرها بماضيها » وان تبحث في تراثا الفكري عن الماهيات العقلية 
التي اثرت في حياتها في التاریخ » لبعثہا من جديد » او لانقاذها من ا جود الذي 
سبطر علیہا . انها اذا فعلت ذلك ادركت ذاتها الحاضرة في ضوء ماضيها البعيد» 
وانشأت لنفسها فلسفة متوسطية جديدة متصلة بفلسفتہا المتوسطية القديمة “وهذه 
الفلسفة المتوسطية التي بريد ( رینه حبشي ) ان يدعونا السا توفق بين الحضارة 
الاسلامیة والحضارة اس ٤‏ وتختنب مخاطر الفلسفة المادية شرقية كانت او 
غربیة . وعند (رينه حبشي ) لا فلسفة بدون التزام » بل الفلسفة ا حق في نظره 
هي التجربة الفكرية التي توجب على الانسان ان يحدد موقفه نی العام داخل 
الزمان والمكان » وليس في هذا الالتزام ما يفقد الفلسفة ابعادها » لات 
الفیلسوف يعرف كيف ينقل ارادته العاقلة في الوقت المناسب من الالتذام الى 
الانطلاق » وكبف يدعوها الى الاحتفاظ بحرية اختيارها داخل الالتزام نفسه > 
بل الفيلسوف ا حق لا يغامر بالفكرة الا بعد معاناة العمل » ولا يغامر بالعمل الا 
بعد معاناة القكرة » وهذا القول وحده كاف للدلالة على موقف ( رينه حشي ) 
من المذاهب الوجودية » فہو لا برضى ان يعد وجوديا على شاكلة هيدجر 
وكير كجورد وسارتر » لانه لا يقول بتقدم الوجود على المافية بل يقول بالانتقال 
الدائم من الماهيات الناقصة الى الماهيات الكاملة بطريق الوجود معتنقا مذهياً 
شخصانیا اوحت اليه به تجريته الفلسفية ٤‏ ودراساته النقدية » وبحثه عن فلسفة 


ين 


متوسطية موافقة للبيئة الثقافية التي عاش فما . واذا كانت كتبه الختلفة مقعمة 
بشذا الؤجودية فان هذه الوجودية ليست موی نسم فکري ضروري لكك ل 
باحث عن اسباب تأخر البلاد العرببة » ذلك ان البلاد العربية لاتزال حتى الآن 
مترددة بين الوجودية التجريبية والماهيات الدينية او اللاهوتية المتناقضة » فليس 
على الفیلسوف اذا اراد ان ينقذها من هذه المتناقضات الا ان يكشف ھا تما في 
ماهياتها القدیة ووجودیتہا الحاضرة من قم صحیحة٤‏ واولى هذه القم تقديس 
العقل ٤‏ والايمان بقدرة الانسان على استجلاء الحقائق می واج 
و كبد شخصیتہ . 

ومن قرت فلسقة القرون الوسطى بفلسفة الوجوديين الملحدين وجد الاولى 
تحيس الماهيات » وتحمدها في العقل الالهي » ووجد الثانبة تنكر وجود الله . 
وکلتا الفلسفتين بعبدتان عن الحق » لان 2ت الماهيات في الذات الال میة مناقض 
لفكرة الجود الالمي » ولان مادية ( ماركس ) و ( سارتر ) مضادة لما مجدہ 
الانسان في الدين من عزاء روحي > وهذا العزاء يحي في قلب الانسارن ميت 
الامل » وینقذہ من برائن الالم والقلق والتوتر » وما خلق الله الانسان الا ليجعله 
خالقاء لان الانسان ليس ٠وجوداً‏ كغيره من الموجودات» وائما هو شخص عاقل 
حر عرید ينسج مصيره بيديه ٤‏ ويسموا بأخلاقه الفاضلة الى حاذاة شطر الحق . 
ولا تبلغ الطبيعة الانساذیة كلها الخاص بها الا بالاعمال الصالحة » وهذه الاعمال 
تؤكد اا الموضوعية ٤‏ وتجلو عنما الصدأ » حى تحوها الى جوهر عاقل يدرك 
ذاته ٤‏ ويعمل على اسعاد نفسه واسعاد غيره بالجود والبذل . وكتاب ( الضعف 


المبدع ) الذي وضعه رينه حبشي لبيان رأيه في بعض مسائل عم ما بعد الطبيعة 
ر ويكفي ان يقرأ المرء ما ماجاء ق 
هذا الکتاب من تأملات فلسفية تتعلق بالانسان » وبعدہ الداخلي ٤‏ وابداعه 


ومراحل تطوره » وحتوه ه على يدنه ٤‏ وسموه من معرفة البدن الى معرفة النفس» 
ومن ادراك ال لوجدان الى ادراك التماين > ومن ادراك العدل الى ادراك الجود 
والبذل ٤‏ ليطلع على ان شخصية الات نظر ( رينه حبشي ) اعظم من ان 


تنحصر في“ حدودها الوجودية » وان الموت عنده ليس سوى توم » وان الحياة 
تنطوي على البقاء والخلود ٤‏ وان شعور الانسان بالتباءن يسوقه الى معرفة ما 
فوقه . واي تجربة فلسفية ادل على وجوه الله من شعور الانسان بضعفه > 
وشعورہ بالحاجة الى توسيع ذاته وتوکید شخصيته . ان هذه التجربة تشعره 
بضرورة التعالي على الوجود الماغير حی يصل بقلبه وعقله معا الى معرقة الله . 
وني هذه الفلسفة کا ترون وجودية الا انها وجودية شخصانية تشرب من معين 
ارسطو » والقديس توما الاكويني ومين دوبيران ٤‏ وغبريل مارسل ٤‏ ومونيه 
اكثر ما تشر ب من معين هيدجر وكير كجورد وسارتر''' . 

۳ وقريب من ذلك ايضا مذهب ( عمد عزيز الحبابي ) في كتابيه : 
)١(‏ ا حریة او التحرر )٢( ٤‏ ومن الموجود الى الشخص '؟' . فرق مؤلف هذين 
الكتابين بين الحرية الذاتية والتحرر » قال : ان الحرية الذاتية او الداخلية 
فارغة » لانها وجدانية حضة» ليس في تركيبها اثر للعوامل الاجاعية والتاريخية 


)١‏ للاستاذ رينه حبشي كتاب باللغة العربية عنوائه حضارتنا على المفترق » وهو من منشورات 
الندوة اللبنائية (بيروت ۱۹۹۰)؛ وكثب باللغة الفرنسیة هي : 


1 - La faiblesse créatrice, Dépassement عل‎ l'absurde, les cahiers du Cénacle, 
Beyrouth 1960. 


2 - Philosophie chrétienne, Philosophie musulmane et existentialisme, 3 ème 
calıier pour une pensée méditérrannéenne, Beyrouth 1959. 


3 - Philosophie chrétienne, Philosophie musulmane et Marxisme, 4 ème 
cahier pour une pensée méditéerrannéenne, Beyrouth 1960. 


؟) اصل هذين الكتابين باللغة الافرنسية کا يلي : 


1 - Mohamed Aziz Lahbabi, Liberté ou libération, Aubier Editions montaigne 
Paris 1956. 


2 - Mohamed Aziz Lahbabi. De être è la personne, presses Universitaires de 
France, Prance, Paris 1954, 


۹ 


ولانها غير مشتملة على الجهود المشتركة التي پہڈها الافراد لاصلاح حالهم » اما 
التحرر فمو اغنى من ا حریة الداخلية ( او الحريات الداخلية ) لانه يتعد”اها 
ويبدها » من ناحيتي الكيف والع » تبدیڈ داخلیاً وخارجیا مسآ » لابل هو 
نصر تدريجي وفتح مستمر» وجہد متواصل للكشف عن اسرار الطبيعة فيسبيل 
السيطرة عليها ٤‏ وهو ايض كفاح دائم التغلب على الاهواء والفرائز » خص به 
الائسان وحده من دون الوجودات حت صار ذا شخصية لا تنقسم . 


وفلسفة مد عزير الحبابي مصطبغة بتأثيرات محلية نشأت عن اوضاع الغرب 
السياسية » فاذا تكلم على الشعور بالفراغ مثلا تذكر قلق الشبان الافريقيين 
والاسپوپین ا حائرین بين حضارة الشرق و حضارة الغرب » فوصف شخصياتهم 
بقوله انها تعاني انقساما قاسيافيعزلة مزدوجة. وسببهذا الانقسام او التضاعف 
برجع في نظره الى اجتاع صور الماضي والحاضر في شخصية واحدة » لذلك كان 
لاہد للمؤلف ان يبحث في طبيعة الفکہ ر التقليدي القديم ٤‏ وطبيعة الاتجاهاتث 
الفكرية الحاضرة للكشف عن الصورة المثلى للانسان » فساقه هذا البحث الى 
القول بأن الانسان الحق هو الشخص الذي يكافح في سبيل انسانيته بين بني 
جنسه ) جمعه واباثم وحدة المصير ٤‏ ووحدة المشاعر وا ازع ٤‏ وهو الذي 
يترفع عن اختلاف الاديان » واختلاف القوى المادية والروحية » حتى يصل کا 
يقول الى شخصانیة عالمية او مادية شخصانية تضع الانسان في حلہ بین العوالم ٤‏ 
وفي الافق الخاص به مع تبيان علاقته بالاشياء والناس ٤‏ شریظة ان يكورف 
قادرا على الانفصال عنہم عند الضرورة» فلا يعتزل الناس ٤‏ ولا يغرق في الماهير 
بل يفتح قلبه لمشار ركة الناس في افراحهم واتراحہم ٤‏ ويتعدى ذاته دون انف 
يفقد شخصيته ٤‏ ویدعو الافراد الى التقساء حي يغني نفوسہم ٤‏ دون ان يفقدم 
خصائصہم , وفي هذه الشخصانية الوجودية تفاؤل مفجع » فبو تفاؤل لانه 
مفعم بالامل و الثقة بامكانات الانسان ) وهو مفجع لانه اشیء عن التجربة المؤلة 
التي عاناها المؤلف في عصر حبس الناس فيه نفوسهم داخل قفص ضبق بہکاد 
يخنقهم ٤‏ او ينسيهم على الاقل وحدة مصیرم . وعلاج ذلك كله ان يصون 


“ك٠‎ 


الانسان نفسه من حب الذات المفرط » فلا يعشق نفسه کا يفعل النزجسيوت» بل 
يحقق ذاته الموضوعية بالتحرر . 


بم - الاتجاه العامي 
فقه المعرفة » وفلسفة العلوم 

ما اطلع العرب على تقدم العلوم الرياضية والفيزيائية والكيميائية والبيولوجية 
والنفسية والاجتاعية في اورية » اخذوا ينقلون کتبہا الى لفتہم » لشعورهم ىا 
فمذه العلوم من اثر ميق في في التقدم ا فكري > والاجتاعي » والاقتصادي 
فنظرية التطور مثلآ غيرت الاعتقاد بوجود غرض يسير کت 
وعلم» والحقائق التي انتہت اليما العلوم الفين لفيزيائية احدثت انقلاباً خطيراً يٴتصور 
الانسان للعالم المادي »> فغيرت نظرية النسبية 32 0 رأینا في طببعة 
المكان والزمان ٤‏ وغيرت نظرية الك عامنا بطبيعة بطبيعة المادة والطاقة . ولم یکن في 
وسع العالم العربي ان يقف مكتوف اليدين امام تنائج هذا التقدم العامي الهائل » 
فاخذ مفكروه یعنون باحیاء الروح العامية » ويؤلفون ن الكتب وال مقالات في 
فلسفة العلوم . تمنهم من وجد في نقد العلم وسملة لاحیاء النز عات الدينية 
والوجدانية ٤‏ ومنهم من وجد فيه مسوغا للاعراض عن عل ما بعد الطبيعة ۔ 


من الذين اسہموا في احباء الروح العامية في العام العربي يعقوب صروف 
صاحب المقتطف »> فقد حملت مجلته الى النخبة العربية ٤‏ من المغرب الى الخليج 
العربي » ومن الفرات ت الاعلى الى تا 21ا زيدة العم ا حدیث ٤‏ وخلاصة 
الفكر الاوروبيی . ومنہم فاد صروق » ألف لف في العلوم اللبسطة كتب) مختلفة 
ذهب فیہا مذهب عمه يعقوب صروف » وله بیا تبحر في الفلسفة العامية » من 


کو اک جح الحديث ٤‏ (۲) اساطين العم الحديث ٤‏ (۴) 
آفاق العلل ا حدیث ٤‏ ()) الفتح الفتم مستمر ٤‏ (ه) آفاق لا تحد )٦( ٤‏ التار 
الخالدة » (۷) مشاهد العم الحديث ٤‏ (۸) الانسان والکون » هذا الى جانب 
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مقالات كثيرة له في موضوع العم نثشرها في ا جلات العرببة كتقالة العم والفلسفة 
في عناق واحد 7': ومقال عنواته : عنصر حتمي من عناصر النبضة > مقام العلم 
في الحضارة 29 ومقالة في مقومات البحث العامي المادية والبشرية " وغيرها » 
تدل كلها على ايمانه بقبمة العم واثره في تقدم المدنية . 


ومن الذين دعوا طيلة حياتهم الى اتباع الاسلوب العلمي في التفكير والبحث 
الشيخ طاهر الجزائري » ومد كرد علي ٤‏ وساطع الحصري. 


ومنهم شارل مالك شرح نظرية آينشتاين النسبية وتكلم على ا حقبقة العامية» 
وله في الفلسفة العامية عدة مقالات » منہا : مقال الفضاء ‏ الزمن ٤'۶‏ ومقال 
مقیاس الحقیقة الطبيعية وطريقة العاماء في يناء المذاهب العلیة *» » ومقسال 
البحث العامي في العصر الحاضر 250 , وغايته من ذلك كله ان يبين ان المباحث 
العادية تثير مشکلات فلسفية » وان النقد الصحیح لامشكلات التي يثيرها العم 
لا يعدو ان یکون استنتاجا سلبيا ۔ 


ومنہم الامیر مصطفى الشهابي له مقالات كثيرة في التفريق بين العلم والفلسفة 
والاخيلة الشعرية» وفي ضرورة اتباع الاسلوب العامي في البحث والتفكير» وفها 
كان عند بعض عاماء العرب (کالجحاحظ » واخوان الصفا » وابن البيطار ٤‏ 
وابن العوام » وغيرهم ) من كتابات تبين اثر الجر“ والتجربة في تكوين 


۱۷۷ ص‎ . ۱۹١١۰ المقتطف اغسطس‎ )١ 

؟) القتطف ابریل۔ +۱۹ء ص٠‏ م 

۴ الابحاث ۹۰ : ۲۱۲-۵ + حزيران ۱۹۰۱ء 
6( المقتطف ہ ینابر ۱۹۴۲ء ص ۲۹-۲٥‏ 


٣ےہ٥ القتطف مابو ۱۹۴۱ ص‎ )٥ 


۱۲۹۷-۱٢٣۴١۴ ص‎ ٦ ٦ الابحاث » حزيران‎ (1 
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ومن كان هم اثر في هذا الاتجاه العامي ا ماعیل مظہر صاحب مجاة العصور 
وخورھا » ألف وترجم كتبا في تاريخ الفکر والبحث العامي » ککتاب تاریخ 
الفكر العربي ٤‏ وكتاب ملقى السبيل في مذهب النشوء والارتقاء » وكتساب 
اصل الانواع لدارون ٤‏ وكتاب نزعة الفكر الاوروبي لمرتز » وکتاب الالوهية 
والفكر للورد بلفور» وله في القتطف؛ والعصور مقالات كثيرة تدل على اتجاهه 
العامی واعراضه عن المعرفة الغيدية ٠‏ خالف الدكتور شميل ملت على الدين » 
ولكنه دعا مع ذلك الى التجديد والتطور . 


ومنہم الشاعر الكبير جميل صدقي الزهاوي نشر في المسائل العامية كتابين: 
الاول کتاب الكائنات » والثاني كتاب الجاذبية وتعليلها ٤‏ ذهب فیہا مذهبا 
خالف به بعض اقطاب العم وحبابذة النظر ٤‏ كقوله ان علة الجاذبية ليست 
جذب المادة للمادة » وانما هي دفعہا بسيب ما تشعه من الالكترونات . 


ومنہم علي مصطفی مشرفه نشم عدة دراسات في العلم والتعاون العامي ٤‏ 

وف الاضافات العلمية الحديثة » واثرها في التطور الانساني . 

: من مقالات الامیر مصطفى الشاب الفلسفية‎ ) ١ 

۲ ) العم والفلسفة والاخيلة الشعرية ( القتطف بوليو ۶۲ء 

ب) هواجس في الانسان وحباته ( المقتطف ابریل ۱۹۲۲ 1 

سوانح في فلسفة اللذة وفلسفة القوة ( الملال ماير ٠۹۳٤‏ ). 

العم والادب والاساطير في كتب السلف ( الجزء الثاني من محاضرات ا جمع ٠‏ القتطف 

يونيه ؟945١1)'‏ 

ه ) الاسلوب العامي عند عاماء العرب ( الجزء الثاني من حاضرات الجمع » القتطف مارس 
(Are‏ 

و ) العرب والبحث العامي . ( مناظرة مع اسماعيل مظبر » القتطف نوقمير ٠ ۱۹۲١‏ 
وينار ۱۹۲٩‏ ).۰ 

وله في القومیة العربية وفلسفتها کتاب ومحاضرة اثبتناہیا في الفہر س العام 
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ومنهم مصطفى نظيف ؛ له بحوث كثيرة في العلم وتنظيمه في البلاد العربية 
واثره في التطور الانساني ۔ 

ومنهم نقولا حداد وضع كتابا في هندسة الكون » ونشر عدة مقالات في 
فلسفة التفاحة وجاذبية نيوتون وغيرها من الموضوعات العلمیة الحديثة . 

منهم نقولا جرجس شاهين وضع كتابا في النظرية الذرية والطاقة الذرية 
والقنبلة الذرية غرضه منه مجاراة شعوب الغرب في فہم الحقائق العلمية الجديدة 
وتطبيقها » وتعويد الناس اسلوب البحث العلمي الدقيق . 

وممن تناولوا طريقة العلوم الرياضية بالبحث قدري حافظ طوقان » ألف 
کتبا في تراث العرب العلمي » ونزعتهم العلمية > واسلويهم في البحث > وله الى 
جانب ذلك كتب علمیة كثيرة ككتاب الكون العجيب ٤‏ وكتاب بين البقاء 
والفناء » والطاقة الذرية » وكتاب عيون العم » ومقالات في الفلسقة الرياضة » 
تشرها في المقتطف رغيره من ا جلات . 

ومن الذين طبقوا الاسلوب العلمي في دراسة التاريخ اسد رستم 
وقسطنطين زريق » وضع الاول کتابا في مصطلح التاریخ » شرح فيه طريقة 
المؤرخ في البحث عن الحقيقة التاريخية » ووضع الثاني كتابا ماه (غحنوالتاریخ) 
تكلم قبه على الثقافة التاريخية والتفمكير التاريخي . وهو يرى ان التعلیل 
التاریخي في حاجة الى نظرية معينة في الانسان » على ان لا تفرض على التاریخ 
فرضاً ٤‏ بل تمتحن بعرضہا على الوقائع التاريخية » فاذا ايدت الوقائع نظريتنا 
ايقنا بها ٤‏ واذا م تؤيدها عدلناها او نقضناها . هكذا يظل العمل التاريخى 
مفتوحاً يصحح او يوضح الکلی والجزئي والخاص والعام» وهكذا بريط التاريخ 
يسواه من العلوم * فيتجه نحو التكامل بأسلوب جدلي جمع الاختبارات الانسانية 
في تفاعل مثمر وفہم مشترك متدرج. فلا قرق اذت بين التاریخ وغیرہ من العلوم 
من تاحية الطريقة العلمية الا بقدر ما تفرضه طبيعة الوضوع وتعقيده من شر ول 
منطقىة . 


هذه نظرة سریعة الى بعض ما انتجه علباؤنا من كتب ومقالات في فاق العم 
الحديث. ولماكان 0ر البق من ان يتسع لتحليل آرانہم جميعا في طريقة العم 
وقيمة الحقيقة العلمية» رأيت اث اقتصر في هذه الفقرة على نقد ثلاثة کتب » 
هي : كتاب الفيزياء الحديثة والفلسفة ''' لعبد الكرم الياقي ٤‏ وكاب نحو 
فلسفة علمية لزي جیب عرد !٢۱ء‏ وكتاب فكرة البرهان اليتافيزيقي لبديع 
اللکسم . 

ا بحث عبد الکری الیانی في كتابه عن نشوء الفيزياء الحديثة؛ وتككم 
على تفكك الذرة والطاقة الذرية » والميكانيكا الموجبة » واللاحتمية » وعلائق 
الارتياب وتجربة المكان » ونظريات الجزء الذي لايتجزء » والحقيقة الفيزيائية 
والمعرفة العلمبة » والجدل العلمي الحديث . وفي هذا الكتاب ال قتبس من 
المطولات الغربية اشارة الى نشوء المكانيكا الموجية التي اقامبا ( دوبرولي 
نابزءظا 0٥‏ والى نظرية الكوانتا الجديدة التي ُسہا ( هيز نيرغ مبهطممدنهل! ) 
والى ما نشأ عن هاتين النظريتين من اعتبارات فكرية تخالف ما اعتاده العلماء من 
تل من هذه الاعتبارات ظہور اللاحتمية» فقد كان العاماء قبل ذلك يقولون اذا 
عرفنا حالة جملة أي موقعہا وسرعتہا في الزمن ( ز ) امکننا معرفة حالتہا اي 
موقعها وسرعتها في زمن لاحق مثل ( ن ). ولككن لما درس (هيزنبرغ) شروط 
البحث عن موقع الالكترون انتہی به الامر الى ما سمي بعلائق الارتياب وهي 
ان جداء الخطأ المرتكب في قباس موقم الالكترون » والخطأ ألمرتكب في 
قياس كمية حر كته يساوي ابت ( بلائك ) او يزيد عليه » وذلك بسبب تجريئنا 
الفيزيائية الدقيقة » لان النور مؤلف من فوتونات» اذا وقعت على الالكتزوتف 
عند دراسته زحزحته عن موقعه » وادخلت على هذا الموقع وعلى سرعته 
اضطرابا . ومن هذه الاعتبارات الصفة العقلية » وهي ان العاماء يدر سون اليوم 


0( عبد الكريم الباق ء الفيزياء الحديثة والفلسفة » مطبعة الجامعة السورية » دمشق ۱۹۰۱ء 
(r‏ زكي جیب مود » غو فلسفة عامية » مكتبة الانجار مصرية ؛ القاهرة ۱۹۰۸ء 


tro 


دقائق المادة والطاقة بواسطة الآلات لا بواسطة الحواس» ويستخرجون منذلك 
تتائج يستندون اليما في البرهان على صحة فرضياهم > حت لقد قال ( باثلار ) 
ان الحادث العامي لا ری وانا يبرهن عليه . وقصارى القول ان اولى صفات 
المعرفة العامية الحديثة اشهاللها على تكاملية تجمع بين جانبين متغايرين ومتكاملين 
ها الجاتب السكوني والجانب الديتاميكي في حقیقة المادة والطاقة على حد تعبير 
( بور )» وكذلك دخول الذاتية قيها الى جانب الموضوعية» ومن صفاتها الجدلية 
سا 1ا1 تي ضرفا عن انمض سا ولا من ال جرد وحده بل منها 
معا ؛ ومنها ان المعرفة العامية ليست كلها قبلية ولا کلہا بعدية > وانما هي نتيجة 
تأثير متبادل بين الفكر والتجربة» ومعنى ذلك كله ان المعرفة العامة تابعة لعصر 
معين ٤‏ وهي تتبدل بتبدل الزمان ٤‏ وينطبق عليها ما ينطبق على جميع انواع 
المعرفة من حركة جدلية . واذا كانت المعرفة العلمية تاريخية وجدلية كانت غير 
مكتملة » لن العم کا یقول احد الفلاسفة لغز یتجدد » او حل لمشكلة لا يليث 
ان يفضي الى مشكلة جديدة » وهكذا دواليك . وهذا يقتضي اتجاها فكريا 
جديداً وهو ان الفكر ينبغي ان يبقى مفتوحا أي متهيثا لالتقضاط الفكرة 
الجديدة ولو غابرت الفكرة الى كانت مقبولة سابقا ۔ 

۲ - اما كتاب زکی تجیب مود ( نحو فلسفة علية 2١١)‏ فيشتمل على 
قسمين : قسم بسط فيه المؤلف بعض الاسس العامة التي بی علیہا مذهبه» وقسم 
عرض فيه طائفة من مشكلات الفلسفة التقليدية عرضاً جديداً في ضوء التحليل 
الحديث . وكانت غایته من هذا الكتاب ان يخرج القارىء باتجاہ فكري اراده 
له اکثر مما يخرج بموضوعات مفصلة مشتملة على كل ما يمكن ان يقال قببا من 
قروب الرأي . 


۱( للاکتور ز کي مود نجیب كتاب في التطق الوضعي ء ومقالات تي الشك الفلسفي والمدرك 
الحسي » واسطورة الميتافيزقيا » جعت بعد ذلك في كتاب عنوانه قشور ولباب ( انظر 
الفيرس ) . 
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اتحه زكي نجسب مود في كتابه هذا وجہة المذهب التجريبي العامي ( الوضعية 
الماطقية ) » وفيه ألف اکثر كتبه . وتظہر وجبة نظره هذه فيا تخيره من 
الاسس العامة التي صحت عنده » وهي أسس متممة بعضها لبعض ليس بين 
اجزائما تناقض ولا تنافر > وميزته في ذلك كله تخير هذه الامس ٤‏ وجعبا 
بعضها الى بعض في نظام يدل على ذوقه وعامه واتجاهه الوضعي ٠‏ 

اما مشكلات الفلسفة التقليدية التي عرضها ا مؤلف في القسم الثانيمن كتابه: 
كمشكلة الحقبقة وظواهرهاء ومشكلة الحق» ومشكلة السببية والقانون العامي > 
ومشكلة الانتقال من الكيف الى الكم » ومشكلة المطلق والنسي وغيرها ٤‏ 
فتدل على ان المؤلف بنظر الى هذه المشكلات من زاوية خاصة فيبرزها باوت 
جديد » وبصوغہا صباغة جديدة تدل على ايمانه بالعقل » وقدرته على استجلاء 
الحقائق . 

وليس المراد ہذہ الفلسفة العامية مشاركة العاماء في موضوعاتهم » واا 
القصود منہا عناية الفيلسوف بتحليل قضايا العلوم ٤‏ وعرضها في دقة تشبه دقة 
العاماء في محثہم عن الحقيقة . وهنا يظبر لامؤلف ان الفلسفة العامية يحب ان 
دیع كثير تن االات التقليدية » التي بحث فيها الفلاسفة القدماء : 
كمسألة وجود الله وصفاته ٤‏ ومسألة خلود النفس » ومسألة قدم العام وغيرها » 
فان”حذف هذه المشكلات لا يغير من حقیقة العم شيئا» بل الإعراض عن البحث 
فيها لا یلحق بقوة البناء العامي خللا . 


لقد تاثر المؤلف طريقة المدرسة النمساوية في الفلسفة العامية وطريقة 


الفیلسوف الامريكي ديري » فأحب ان بستند الى العقل وحده في نقد المعرفة ٤‏ 
وني تفہم جميع المسائل الفلسفية التي يثيرها العلم الحديث > زاعا ان عم ما بعد 
الطبيعة ليس سوى خرافة او اسطورة » وان من واجب العقل ان لا یطمع فیا 
ليس وراءه مطمح ٤‏ فاذا اقتصر على نقد العلم کا يفعل فقباء المعرفة كان عملم 
شافیا كاف » ولكنه اذا ذهب الى ما وراء الحقائق الوضعية هام في ببداء الوثم. 
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وليس معنی ذلك ان زي جيب ممود لا.يؤمن با توحي به الادیان 4 بل هو 
يصدق به تصديقا قلبيا لا عقليا . واذا كان يطلب من الفيلسوف ان لا يعتمد في 
دراسة مسائلالا علىعقل نیا ذلك الا لشدة ايمانه بالعلم الوضعي والتجريب العامي. 
فايس فيهيكل العم مكان للقلب وا حدس والالهام. لقد قال افلاطون منذ القدم 
من لریکن‌مہندسآ فلا يدخ ل علیناء ومن ادخل مامات القلب فيالبحوث العلمية لم 
يأمن الوقوع في مہاوي الزلل . اساس ذلك كله ان يعلم ان الفائق الفلسفية 
التقليدية ليست وجودية كحقائق العم . وف وسعك اذا شئت ان تبني هيكلا 
فلسفبا عقلباً من دون ان تنظر الى التحربة » ولكنك تنقلب في هذه الحالة الى 
شاعر يصوغ رؤاه کا یشاء . 

*. - ومن الذين انتقدوا المعرفة الفلسفية انتقاداً عقليا بديع الکسم في 
كتابه فكرة البرهان الميتافيزيقي . قال ان المعنى الحقيقي للتصديق الممتافيزيقي 
هو المعتى الذي ارادہ منه صاحبه؛ لذلك کان له عندہ دلالۃ 70,7 
واذا كان قراء الفيلسوف لایدر کون قصده» فان عدم ادرا كهم له يثير اختلافات 
قد تبعث هي نفسہا على تأويلات مبدعة . والتصديق الميتافيزيقي دف الى 
التعبير عن حقيقة > وهذه القبقة تتميز عن غيرها بخطورة مضمونها الروحي » 
فہي والحقیقة الدينية بعنی ما شيء واحد . وكل تصديق ميتافيزيقي هو تصديق 
عقلی ووجداني مصحوب ببرهان » ولولا ذلك لما كان هذا التصديق اصح من 
ذاك . وطرق البرهان كثيرة » ومردها كلها الى مسا تنطوي عليه من قوة 
الافحام . لذلك كان البرهان المبتافيزيقي في نظر صاحبه منتجاً كالبرهان العامي . 
واذا قبل ان البرهان العامي كلي قلنا ان معیار صدقه قائم على بنائه الداخلى لا 
على كليته . واذا قيل ان الاستدلال الميتافيزيقي قد يشتمل على خطأ صوري» او 
تناقض > قلنا ان هذا الخطأ الصوري ليس سوى عرض . وكثيرا ما يدرك 
الفیلسوف نفسه هذا التناقض العرضى او يصححه وفقا لمسامات مذهبه . فلا 
فرق اذن بينه وبين العام الرياضي في الشعور بالتناقض ٤‏ ولا حاجه الى القول 
بانطواء عقله على ملكة خاصة تستفبط ا حقائق على نظام ادنی او اعلی من النظام 
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المنطقي . وجلة القول ان ( بدیع الكسم ) يدعونا الى وضع انفسنا في موضع 
الفیلسوف عند الحك على مقاصده» لاننا اذا ادر كنا حقیقة مرامية اد ركنا المعنى 
الذي ارادہ من تصديقه. فلا فرق اذن من هذه التاحیة بين البناء المندسي والبناء 
الفلسفي ؛ كلاهما يقوم على لبنات مرصوصة » سحا ھا برقاب وس وما 
دام الفیلسوف يعتقد ان لبناته العقلية تنطبق على الوجود الخارجي ٤‏ فان ثقته 
بالعقل تفضي الى الثقة بالوجود . 


هذا جانب من انتاجنا الفلسفي خلال المائة السنة الاخيرة ذكرته هنا على 
سبيل, الاشارة لا على سبيل الاحاطة » ولولا ضبق الوقت لذكرت الاجا في 
تاريخ الفلسفة» وفلسفة التاريخ» وفلسفة الاخلاق» وعم النفس » وعم الاججّاع» 
وفلسفة ا مال » وفلسفة الترببة » وفلسفة القومیة والانسانية وغيرهاء فان هذا 
الانتاج مقرون با ماء المشاهير من علمائنا كأحمد لطفي السید » وطه حسين ٤‏ 
والعقاد » واحمد امين » ومنصور فہمي » وابراهم مدكور » وساطع الحصري » 
والامير مصطفى الشهابي » وسلامة موسى ٤‏ وغيرهم . ولعلي اذا عدت الى هذه 
الموضوعات فيالمستقبل استطيع ان اوفیہا حقہا من البحث على وجه اتم واوق٤‏ 
فاتڪلم على ما تنطوي عليه من اتجاھات فلسفية م تذكر في هذا المقال 
كالاتحاهات الاخلاقية ٤‏ والاتجاهات القومية » والاتجاهات الفنية » وغيرها . 
ولكنني وان قصرت في الاحاطة يجميع جوانب انتاجنا الفلسفي» استطيع ان 
استخرج الان من هذه ا حاولة الاولى بعض صفاته العامة . 

فمن صفات هذا الانتاج اعتاده على الاقتباس من معين الفلسفة الغربية تارة 
ومن تراثنا القديم تار اخرى . اما اقتباسه من الفلسفة الغربية فيتجلى في ترمة 


کتب الفلاسفة الاوربمين والامريكيين » وف دراسة مذاہبہم وتلخيص آرامم» 
وفي تأليف كتب فلسفية جديدة تبحث في موضوعات مستمدة من اتحج_ثاھہم . 
واما اقتياسه من تراثنا الفلسفي القدم فيتجلى في الدراسات الفلسفية التي وضعہا 
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المحدثون لشرح فلسفة الكندي وفلسفة بن سينا والفارابي والغزالي وابن رشد 
وغيرهم » او في الدراسات الق ألفوها للتعريف ببعص منازعنا الفكرية القديمة . 
وهذا الانتاج الفلسفي ا مشتمل على الترجمة والاقتباس اغنى من الانتساج الفلسفي 
المشتمل على الاصالة والايتكار . ولا غرو ٤‏ فان حداثة نہضتنا الفلسفية توجب 
علینا ان ننقل امبات المذاهب الغربية الى لغتنا لشرحما ودراستها ٤‏ وان نعمل 
في الوقت نقسه على احياء تراثنا الفلسفي القددمم ودراسته في ضوء النقد الحديث. 
وني هذا التأثر المزدوج بفلسفتنا العربية والفلسفة الغربیة ايقاظ لوعينا الفلسفي» 
وتوضيح لنازعنا الفكرية واحیاء لشخصيتنا » وتثبيت لمصطلحاتنا ٤‏ وقہید 
لانتاجنا المنتكر . 


ومن صفات هذا الانتاج تقدمه بتقدم ثقافتنا العلیة الحديثة . فلقد كار 
هذا الانتاج في بدايته مقصوراً على القليل من الکتب ؛ فاما انتشرت الثقافة 
العابية وازدادت معها معرفتنا باللغات الاجنبية انقلبت قلته الى كثرة. وما 
یصدق على الم یصدق كذلك على الكيف ٤‏ فات الکتب الفلسفية الق ألفها 


عاماؤنا في الايام الاخيرة باللغة العربية او باللفات الاجتبية اكمل من الكتب التي 
ألفوها في ا ماضي ٤‏ لا وضوعاتہا فحسب » بل بلغتبا واصطلاحاتها وحسن 
تبویہا وترتيبها ايضا » ويكفي ان يقرن المرء بين کتب يرسف کرم و کتب عمد 
بدر مث لبطلع على صدق ما نقول . فان كتب الاول تجمع الى دقة الاصطلاح 
جزالة الاسلوب » والى وضوح المعاني حسن التبويب والترتيب » اما کتب 
الثاني فانہا على جزالة اسلويها ووضوح معانيها لا تخاو من الاضطراب دع ان 
بعض الككتب الحديثة لا تخاو من الاصالة » في حين ان اکثر الكتب القدية لم 
تطمع الا في النقل والاقتباس . 


ومن صفات هذا الانتاج تقصيره عن مشارفة الاتتاج الفلسفي في اوربة 
وامریکا ٤‏ فهو لا يزال حق الات في سني حداثته »لم يطرق باب الاہتکار الا“ 
قلیلاء واكثر الذبن طرقوا باب الابتكار لم يطرقوه الا على عجل » فظل ابتکارم 


{Fe 


مقصوراً على تحقيق فكرة جزئية » او حل شہة معينة » او تصور نظرية 
وضعوا اسسها دون ان يبنوا عليها مذهيا فلسفا كاملا ٤‏ دع ان بعضہم موزع 
الفكر بين موضوعات متلفة لا تليث أن تولد في ذهنه حق يؤلف فیہا كتاباً . 
وربا کان ذلك اشا عن طبيعة الجتمع الذي نعيش فيه » فهو لم يء لنا بعد 
اسباب التخصص العميق » ول يعودنا التفرغ للبحث العامي الهادىء الرصين . 
واكثر اساتذة جامعاتنا مصروفون عن الانتاج المنتكر الى التأليف المدرسي ٤‏ 
ومدفوعون عن الحماة التأملية الى الحياة العملية يكسبون فيها رزقہم) م يتوافر 
هم جا ما وافر لعاماء الغرب من طمأنينة فكرية وضمان اجتاعي ٠‏ 


ومع ذلك فان ما انتجناه حتى الآن ينبىء بأن هلال الفلسفة العربية الحديئة 


الذي ولد في النصف الثاني من القرن التاسع عشر سيصبح في النصف الاي 

من القرت العشرين بدراً ساطع] »> لان العقل العربي » کا بينت في مقال آخر 
ليس اقل ابداعا من العقل الاوربي » ولا هو اقل منه مبلا الى النظر في الوجود ٤‏ 
يدل على ذلك ميله الى التوحيد ‏ والتأليف » والاحاطة » وثقنه بقدرته على 
استجلاء الحقائق الوجودية تارة » وال حك باحكام الماهيات تارة » ونزوعا الى 
التجريد والسمو والتعالى. واکثر الاتحاهات الفلسفية ا حدیثة التي تكلمت عليها 
4 هذا المقال تؤيد هذه المنازع . ولعلہا اذا امتدت الى نهايتها وبلغت غايتبا 
تتحكشف ف المستقبل القريب عن ن اتحاه فلسفي اصیل نباهي ي به الامم في حلبة 
التقدم , 


؛١تالاقلاو الفہوس العام للکتب‎ - ٠ 
) باللغة العربية‎ ( - 5 


ابراهيم » زكريا » - الفلسفة الوجودية ء القامرة ؛ دار المعارف » الطبعة 
الثاد ۰ 


أبو الفيض المتونى ‏ عميد الفيضيين » كتاب الوجود ء ۷٣۱۹ء‏ يستمل على 
مباحث في الله والطبيعة والانسان » من این جثنا » لماذا خلقنا » 
الاين فذحب * 

أدهم ٠‏ علي » - الجسد والروح والانائية وتحقیق الذات ء مقال له في المقنطف 
فبراير ۱۹۳۳ء ص ۰۱٥۲‏ 


أرسوزي ٠‏ زكي 2 العبقرية العربية في لسالها » دمشق 1949 » عدد 


ته ٠٢‏ 
- المدنية والثقافة ء دمشق ۱۹١۸‏ ء عدد صفحاته ٠٠١‏ . 
- اللغة والفن » دمشق ١550١‏ عدد صفحاته ۱۲١‏ . 
- الفلسفة والاخلاق . دمشق ١504‏ عدد صفحاته ١١‏ . 
أشعيا » نجيب هع الحقيقة » مكتبة الهلال ء مصر عدد صفحاته ۹۰ء 
وهو حوار فلسفى پتناول المادة والروح والدين ٠‏ 
أمين » احمد ء - هبادىء الفلسفة ء القاهرة ۱۹۲۸ ٠‏ 
أمين ٠‏ عثمان , شخصيات ومذاهب فلسفية ؛ دار احياء الكتب العربية, 
القاهرة ٠ ۱۹١١‏ 
- محمد عبده ء دار احياء الكتب العربية ء القاهرة ١948‏ . 
ليس هذا الفهرس سوى محاولة اولى لاحصاء انتاجنا فى الفلسفة العامة 
وفلسقة العلوم ٠‏ فاذا جاء غير محيط بانتاجنا الفلسفی كله فسبب 
ذلك ضيق الوقت الذى صرفناه فى اعداده ٠‏ وغاية ما نرجوه ان بتيح 
الله لنا فرصة الرجوع الى هذا الموضوع لاكمال ما فيه من نقص ٠‏ 


ويدف 


محاولا تفلسفية ء مكتبة الانجلو مصرية ء القاهرة ۱۹۵۲ ٠‏ 
رائد الفكر المصرى الامام محمد عبده ؛ مكتبة التهضة المصرية ء 
القاهرة ۱۹۵۵ ٠‏ 
ديكارت ء الطبعة الرابعة ء مکتبة القاهرة الحديئة › القاهرة 
۷ 
الفلسفة الرواقية . الطبعة الثانية » مكتية النهضة المصرية » 
القاهرة 1984 ٠‏ 
شيلر » سلسلة توابغ الفكر المغربي ‏ دار المعارف ٠‏ القاهرة 
۸ + 
نحو جامعا تافضل ء مكتبة الانجلو مصرية ء القاهرة ۱۹۰۲ ٠‏ 
أنطون » فرح 2 - ابن رشد وفلسفته . الاسكندرية ۱۹۰۳ ٠‏ 
- الدین والعلم وا مال » الاسكندرية ۱۹۰۳ ٠‏ 
الاھوانی ء احمد فژاد ء ‏ قى عالم الفلسفة ء مكتبة النهضة المصربة » 
القاهرة ۱۹۱۸ ٠‏ 


حون ديوي ء سلسلة نوايغ الفکر المعربي ء دار الصسارف 
القاهرة 1969 + 


- ابن سينا » سلسلة نوابخ الفكر العربي ء دار المعازف ۱۹۰۸ ٠‏ 


البارودي ء واصف ٠‏ - التربية 'ثورة وتحرر ء ديروت ٠‏ 

بدوي ء عبد الرحمن » - الزمان الوجودي ء مكتبة النهضة المصرية ء القاهرة 
ه55 + 
دراسات في الفلسفة الوجودية . مكتية النهضة المصرية » 
القاهرة ٠ ۱۹٦١‏ 
هل يمكن قيام اخلاق وجودية ء القاهرة ٠ ١151‏ 
الانسانية والوجودية في الفكر العربي » مكتبة التهوضة 
المصرية ء القاهرة ٠‏ 
هموم الشباب ء مكتبة النهضة المصرية ء الطبعة التانيية » 
القاهرة 1955 + 
الحور والنور ء مكتبة النهضة المصرية ء القاهرة ١58١‏ - 
الموت والعبقرية ء الطبعة الثانية ء القاهرة ٠ ۱۹۰١‏ 
ربیع الفكر اليوناني ء القاهرة ۱۹۵٦‏ * 


بد 


خريف الفكر اليوناني » مع معجم فلسفي مفصل ء القاهرة19697 
تاریخ الالحاد في الاسلام » مكتبة النهضة المصرية ء الطبعة 
الثانية ء القاهرة ٠ ۱۹۵١‏ 
شخصيات قلقة في الاسلام ء القاهرة ٠‏ 
شهيدة العشق الالهي : رابعة العدوية ء القاهرة ۱۹۸ ٠‏ 
ارسطو عند العرب »> مكتبة النهضة المصرية ء القاهرة ٠‏ 
شطحات الصوفية ء مكتبة النهضة المصرية ء القاهرة ٠ ۱۹١۸‏ 
الانسان الكامل في الاسلام » مكتبة النهضة المصرية » القاهرة 
۰ء 
وله غير ذلك كتب في الفلسفة الارروبية منها نيتشه » واشبئجلر 
وشوبنهاور » وارسطو » وكتب اخرى كثيرة في الدراسصات 
الاسلامية وتحقيق النصوص وتحليلها » ومجموع كتبه ودراساته 
وترجماته بلغ حتى الان 58 كتابا هذا عدا مقالاته في الصحف 
والمجلات ٠‏ 

بلدي ء نجیب 2 بسكال ب القاهرة دار المعارف ٠‏ وله ايضا بحث فی فلسفة 
بركلي » وكتاب بالفرنسية عنوانه الماضي ٠‏ 


بلس » دائيال  »‏ الدروس الاولية في الفلسفة العقلية ء بروت ۱۸۷۰۵ ٠‏ 


البهي » محمد 2 الجانب الالهي من التفكير الاسلامي » مطبعة عيسى البابي» 
القاهرة ٠‏ 


ثوفيق ؛ اميل <واس المدنية ء هدية المقنطف الشعرية ء القاهرة ۱۹۰۱۱ ٠‏ 


جبران » جبران خلیل - النبي » نقله الى العربية وقدم له الدکٹور ثروت 
عكاشة ؛ دار المعارف ٠‏ 


ن - مقولات ارسطو » بروت ۱۹٤۸‏ ء راجع فهرس الكتب باللغات 
ا 


جلارزا » الكونت - الفلسفة العامة وتاريخها » محاضرات ألقيت في الجامعة 
المصرية ء القاهرة ۱۹۲۰ 
جمالي » حافظ ‏ الوجيز في الملطق » دمشق 1945 ٠‏ 
- الاخلاق » دمشق ٠ ١955‏ 
- علم ها وراء الطبيعة . ترجمة ء دمشق 15545 ٠‏ 


لضت 


#وهري ؛ الشیخ الطنطاوي ‏ نظام العائم والامم او الحكمة الاسلامية العليا » 
مطبعة الرحمانية ۱۹۳۱ ٠‏ 
الحاج ء كمال بوسف ‏ فلسفيات ء دار الريحاني ء بيروت ۱۹۵١‏ * 
من الجوهر الى الوجود ء بر ۱۹۸ 
حاوي : خليل - العقل والايمان في الفلسفة الحديثة ‏ مقال ‏ › الابحاث ٠‏ 
آذار ۱۹۵١‏ ۰ 
حبشی ء رينه ‏ حضارتنا على المفترق » منشورات الندوة اللبنانية ٠‏ ببروت 
۰ ۰ 
- الفكر الملتزم والفكر اللعتق - مقال » الابحاث : ايلول ١985‏ 
۹ >_ے ۹۷ 
حداد » نقولا - فلسفة التفاحة او جاذبية نيوتون ؛ مطبعة المقتطف والمقطم ؛ 
القاهرة ۱۹١١‏ * 
حسين » طه ‏ الايام » القاهرة 1959 ۰ 
الحسيني » اسحاق موسى ‏ بعض نواحي العقلية العربية ‏ مقال - الابحاث 
حزیران ۱۹۰۱ ص ۱۸۷ - ۱۹١‏ ۰ 
- ما العروبة هقال ‏ الابحاث ء ایلول ۱۹۰ ۰ ص : ۳۲۸ - 
0 
الحصري » ساطع - آراء واحادیث في العام والاخلاق والثقافة ء القامرة ۱۹۵۱ 
- آراء واحاديث في الوطنية والقومیة ٠‏ دار العلم للملايين » بيروت 
العروبة بين دعاتها ومعارضيها › القاهرة ٠ ١588‏ 
العروبة اولا ء بيررت ٠ ١988‏ 
دفاع عن العروبة ء بيروت ٠ ۱۹۰١‏ 
ما ھی القو ية ء دار العلم للملاين » بيروت ۱۹۰۵۹ * 


حلمي » محمد مصطفى ‏ الحياة الروحية في الاسلام ‏ مؤلفات الجمعية 
الفلسفية اللطرية . 

خباز » حنا ‏ الفلسفة فى كل العصور ٠‏ 

خاكي » احمد ‏ فلسفة القومية ء دار المعارف بمصر ‏ بدون تاريخ - 


خالد ‏ خالد محمد الوصايا العشر لمن يريد ان يحيا , مكتبة وعبة القاهرة 
© 


دراز ء محمد عبد الله كلمات في مبادىء الاخلاق ؛ المطبعة العالمية ء مصر 
۳ء 


رجب ء منصور علي تاملات في فلسفة الاخلاق » مكتبة الانجلو مصرية ء 
القاهمرة ۱۹٦١‏ + 
رستم » اسد ‏ مصطلح التاریق ء بيروت ۱۹۳۹ ۰ 
رضا » محمد رشيد ‏ الوحي المحمدي ء مطبعة المنار ب مصر ٠ ۱۹۳۵١‏ 
ريحانى ء امين ‏ بذور للزارعين ء دار الریحانی , بيروت ۱۹٦١‏ + 
زريق ٠‏ قسطنطين ‏ الوعي القومي ء منشورات دار الکشوف ء بيروت ۱۹۳۹ 
أي غد » دار العلم للملايين ء بيروت ٠ ١981‏ 
- نحن والتاريخ ء دار العلم للملابین » بيروت ۱۹۰۹ ٠‏ 


- الحضارة العربية ء مقال له في الابحاث ؛ آذار ۱۹۵۹ ص : 
03000 


الزهاوي ء جميل صدقي ‏ له كنابان : )١(‏ الكائنات )٢(‏ الجاذبية وتعليلها ٠‏ 


زويا » لبيب ‏ ازمة القيم الانسانية ‏ مقال  ٠‏ الابحاث » ايلول ۱۹۰۱ء 
کا وت جج 


الساعاتي ٠‏ احمد ذوزي ‏ مشکلة العلوم والبراهين قي ابطال ادلة الماديين ء 
٠: 5‏ 


سالم » ايلي ‏ بين العلم والدين س مقال ‏ ء الابحاث » اذار ۱۹۰١‏ ص : 
۷۹ ۰۸ 


گی 


السباعي » مصطفی - الاشتراكية في الاسلام » دمشق ٠‏ 
سر كيس »> خليل رامز ‏ ایام السماء » منشورات الندوة اللبنانية » ہیروٹ 
۰ء٠‏ 


سعید ء مظبر عام النفس النظرى , القامرة ۱۹۳۳ ٠‏ 

سلامة ء بولس -الصراع في الوجود ء دار المعارف القاهرة ١٦٦٤‏ (ص) 

السمان »> محمد عبد الله القرآن والمبادىء الانسائیة ء القاهرة ٠ 195٠‏ 

السيد » احمد لطفي ‏ المنتخبات ب هدية المقنطف ‏ سبتمبر واكتوبر 153 

شامین » نقولا جرجس - النظرية الذرية ء الطاقة الذرية ‏ القئبلة الذرية ء 
الجامعة الامبركية ء بيروت ۱۹۱۸ ٠‏ 


لست 


شبلي - قلسفة النشوء والارتقاء » مطبعة المقنطف ۹۱۰ 
الحقيقة ٠‏ مطبعة المقتطف ۱۸۸۵ ٠‏ 
آراء الدكتور شميل ء مطبعة المعارف ۱۹۲۲ ٠‏ 
مجموعة الدكتور شبلي شميل ء مطبعة المعارف ٠ 151١‏ 
محمد فتحی _ فلسفة الیوم بين الشسك والاعتقاد ء القاهرة ۱۹٦٦١‏ 


الامر مصطفى ‏ مقومات القومية العربية وفلسفتها الحاضرة > 
محاضرة في مدرج جامعة دمشق في ۱۹۰۹/۱۲/٥‏ طبعتها مجلة 
الجندي ووزعتها مع المجلة ٠‏ 
كتاب القومية 2 ر( تاریخھا وقوامها ومراميها ) وسر 
محاضرات القاها على طلبة معهد الدراسات العرية العالية ء سنة 
۸ - طبع في القاهرة سنة ٠ 1۹١۸‏ 
1 » ابراهيم محمد فلسفة التكوين ء مصر ‏ بدون تاریخ - 
يعقرب ‏ مجلة القتطف - راجع خطبة خطبة مطوية له ؛ الله والعالسم 
ول ۹3۲۹ * 
فژاد - فتوحات العلم الحديث ء دار القتطف القاهرة ۱۹۲۳۰ 
- اساطین العلم الحدیث ء دار المقتطف ء القاهرة ۱۹۳٦‏ 
- آفاق العلم الحديث ء دار المقتطف ٠‏ القاهرة ۱۹۳۹ 
الفتح مستمر ء دار المقتطف > القاهرة ۱۹٤١۳‏ 
- الثار الخالدة ء دار ا لمعارف ٠‏ القاهرة ١9157‏ 
آفاق لا تحد ء دار العلم للملايين » ببروت ۱۹۰۸ 
يعقوب صروف ۰ العالم والانسان ٠‏ دار العلم للملایین » ببروت 
۰ ×٭ 
الانسان والكون » دار العلم للملايين ء بيروت ٠ ۱۹٦١‏ 
عنصر حتمي من عناصر النهضة ٠‏ مقام العلم في الحضارة ‏ مقال 
له فى القتطف ء ابريل ۱۹۳۰ :+ ص ٦٦‏ ۰۳ 
العلم والفلسفة في عناق واحسد 2 مقال له في القتطف ؛ 
اغسطس ١5958‏ ص ۱۷۷ ٠‏ 
مقومات :البحث العلمي المادية والبشرية ‏ مقال له فی الابحاث 
جز یران 1507 صن 166 کے 5 
الصعيدي ء عبد المتعال ‏ حرية الفكر في الاسلام ء القاهرة ٠ ٠١١١‏ 
دون في الاسلام مصر ۱۳۷۰ ٠‏ 


۳۷ 


صليبا » جميل - دووس الفلسفة ‏ کتاب علم النفس - ء المكتية الكبرى 
للتالیف والنشر ء الطبعة الثانية ء دمشق ٠ ۱۹٤۸‏ 
كتاب المنطق , مكتبة العلوم والاداب ء دمشق 1955 ٠‏ 
كتاب من الخيال الى الحقيقة » دار الفكر العربى ء القاهرة ۱۹١۷‏ 
من افلاطون الى ابن سیٹا ء المكتبة الكبرى للتالیف والنشير ء 
الطبعة الثالثة دمشق ٠ 1١9809‏ 
المنطق وطرائق العلم العامة ( بالاشتراك مع الدكتور كامل 
عياد ) » مطبعة الكشاف بيروت 1958 ٠‏ 
الاتجاهات الفكرية في بلاد الشام واثرها فی الادب الحديث ء 
القاهرة ۱۹۰۸ + 
الغزالي وزعماء الفلاسفة ( مجلة المجتمع العلمي العربي ) المجلد 
٦۱ء‏ ۱۹ء 
حدود العقل عند الغزالي ( مجلة المجمع العلمي العربي ) المجلد 
۰ ۱۹۰۵ء 
ابو الهذيل العلاف ( مجلة المجمع العلمي العربي ) المجلد ٣١‏ » 
271+ 
الطريقة الرمزية في الفلسفة العربية ( مجلة المجمع العلمسي 


٠31956 , ٠١ العربي ) المجلد‎ 


الحدس والفكر ( مجلة المجمع العلمي العربي ) ء المجلد ۳۰ء 
٥ء‏ 


نظرية الخير عند ابن سينا ( مجلة المجمع العلمي العربي ) المجلد 
۸ ۰ 1 
المدينة العادلة ( مجلة المجمع العلمي العربي ) المجلد ۱۹۰١/۲۹‏ 
موقفنا من الفلسفة ( مجلة المجمع العلمي العربي ) المجلد 
+٤‏ ِ 

- الفيلسوف والالم ( مجلة القتطف ) قبراير ۱۹۵۱ ٠‏ 

- مستقبل الثقافة ء الابحاث » الجزء ۳ء السنة ۳ ایلول١٥۱۹ ٠‏ 

الصليبي » ابراعيم ‏ ميزان الاكوان ودولاب الزمان في قلسفة الكون ء 

مطبعة 


بیت المقدس ۱۹۳۲ ٠‏ 


ضومط » اميل جير ‏ اصول تدريس العلوم ء مكتبة صادر ء بيروت ۱۹۰۱ء 
الطبعة الثانية ٠ ۱۹۵١‏ 


- العقل والقلب ء مكتبة صادر ء بيروت ۰۱۹۰۲ 


طعمة » جورج الفكر العر بي بين الجمود والانطلاق ‏ مقال له في الابحاث 
ایلول ۱۹۰۳ ص ۳٣۷ _ ٣٣٤٣‏ ء وله دراسة لفلسفة تا رشد 


باللغة الانكليزية ٠‏ 
طوقان . قدري حافظ - هقام العقل عند العرب ء دار المعارف ء مصر ۱۹٦٦‏ 
- العلوم عند العرب ء مجموعة الالف كتاب ہ القاهرة ٠ ١185‏ 
- تراث العرب العلمي ء طبعة ثانية ء القاهرة ٠ ۱۹٥١‏ 
- الاسلوب العلمي عند العرب ء القاهرة ۱۹٤١١‏ 
- التزعة العلمية في التراث العربي ء اصدره المعهد المصري في 
مدريد ١968‏ ۰ 
الطويل ء توقيق ‏ اسس الفلسفة » مكتبة النهضة المصرية ء القاهرةه ٠ ١95‏ 
- قصة النزاع بين الدين والفلسفة . القاهرة ۱۹۷ ٠‏ 
- التنيقٌ بالغيب عند مفكري الاسلام  »‏ من مؤلفات الجمعية 
القلسفية المصرية - ٠‏ 
عاقل » فاخر ے غلم العف ر درا التو ایی او ا وٹ في علم 


التفس العام ء دمشق ۱۹۵۰۵ ء والمجلد الثاني في علسم 0 
التربوي » والمجلد الثالت تحت الطبع ٠‏ 


عبد الدائم » عبدالله ‏ دروب القومية العربية ء دار الآداب بيروت ۱۹۰۱۹ 
- التربية القوهية ء دار الآداب ٠‏ بيروت ١595‏ * 
- القومیة والانسانیة ء دار الآداب بیروت ۱۹۰۷ ٠‏ 
- الجيل العربي الجدید ء دار العلم للملايين ٠‏ 
- الاشتراكمة والديمقراطية دار الآداب ء ببروت ۱۹٦٦١‏ ۰ 


عبد الرزاق » محمد حسنين - علم المنطق الحديث ء مطبعة دار الكتب المصرية 
القاهرة ۱۹۲۸ ٠‏ 


عبد الرزاق ء مصطفى ‏ تمهيد لتاريخ القلسفة الاسلامية ء القاهرة ٠ ١5144‏ 
- الدين والوحي والاسلام ٠‏ 
عبد العزیز » فؤاد كامل ‏ فلاسفة وجوديون ء القاهرة ( بدون تاریخ ) ٠‏ 


عبد النور » جبور - اخوان الصفا ء دار المعارف ۱۲۸ ص٠‏ 


t۹ 


عبده » محمد الاسلام والنصرانية مع العلم والمدنية ء الطبعة الثانية القاهرة 
٣٣ھ‏ ٭ 
- رسالة التوحيد ء مطبعة المنار ٥۱٣۳۲١‏ مء 
عزقول » كريم ‏ العقل في الاسلام » مكتبة صادر ء بيروت ۱۹۵١‏ + 
العشماوي ء محمد سعيد ‏ انا الوجود ء مطبعة مصر ء القاهرة ۱۹۵۹ ٠‏ 
عفيفي » ابو العلا الملامتية والصوفية وأهل الفتوة ء القاهرة ٠ ۱۹١١‏ 
العقاد » عباس محمود ‏ مطالعات في الكتب والحياة ء القاهرة 1١9515‏ 
الله :كار قار رمف 7 
- مجمع الاحیاء » دار المعارف ء القاهرة ٠‏ 
- الفلسفة القرآنية » ( لجنة التالیف والنشر ) » مص ٠ ۱۹٤۷‏ 
- مصير الحضارة ر مقال له ) في الرسالة ء سبتمير ۱۹۳۷ء 
العذد ٠ ۲٦۸‏ 
العوا » عادل - المذاهب الاخلاقية ( عرض ونقد ) مجلدان ء المجلد الاول ء 
دمشق ۱۹۰۸ ء والمجلد الثاني دمشق ۱۹۰۹ ٠‏ 
- الوجدان ء مطبعة جامعة دمشق ٠ ۱۹٦١‏ 
- فلسفة القيم » دمشق ٠‏ 
- القيمة الاخلاقية ء دمشق ٠‏ 
ولعادل العوا دراسات اسلامية كثيرة منها كتابه ( الكلام والفلسفة) 
ومقالات مختلفة : منها منحى التقدم ( مجلة المعلم العربي العدد 
٥‏ السنة ١‏ أيار ٠۹٤۸‏ ) ء وأزمة الروح ( مجلة المعلم العربي العدد 
٢‏ السنة ٤‏ ) وحديقة ابيقور ( مجلة المعلم العربي العدد ٢‏ السنة 
۷) والانسانیة بين مفهومين ء مجلة الايمان العدد ٠١,‏ السنة ٤‏ 
۸ )ء والحدس والفكر ( مجلة الثقافة العدد ۷ السنة ١‏ 
۸) ° 
عياد » کامل - الاخلاق » مكتبة العلوم والآداب » دمشق ٠+ ۱۹١١‏ 
- ها هي الجامعة ( مقال له ) في الابحاث ء حزيران ١988‏ ص:۱۷۹- 
۳۰ 


الغريب » آمين ‏ الخليقة ونظامها ء بيروت ٠ ۱۹۲١‏ 


غلاب ء محمد المذاهب الفلسفية العظمى في العصور الحديثة ( دار احياء 
الكتب العربية ) القاهرة ٠ ۱۹١۸‏ 
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- مشمكلة الالوهية ( دار احياء الكتب العر بية ) القاهرة ٠ ۱۹١۷‏ 
الغمراوي » محمد أحمد ‏ في سئن الله الكونية ء القاهرة ۱۹۳۷ ٠‏ 
فارس ء نبيه أمين ‏ المفكر المسلم ( مقال ) في الابحاث » ايلول ۱۹۰١‏ ص : 
٠ ۲۹۷ -۸٥۰‏ 
فام » يعقوب - البراجماتزم أو مذهب الذرائعء (مطبعة لجنة التالیف والترجمة 
والنشر ) القاهرة ۱۹۳١‏ ٭ 
فانديك » كرئيليوس - النقش في الحجر » الجزء الثامن في المنطق 2 بيروت 
٠۸۹‏ 
فخري » ماجد - الفكرة الدينية ( أو الثيوقراطية ) للدولة الاسلامية فيا مناقشات 
الحديثة : الابحاث ء كانون الاول ۱۹۵۵ ص٤٥٣‏ - ٠ ٣٦۷٤‏ 
- قدماء فلاسفة الیونان عند العرب ء الابحاث » کائون الاول ۱۹۰۷ء 
مین )رز 7۹ے کر 
فروخ » عمر - اثر الفلسفة الاسلامية في الفلسفة الاوربية ( سلسلة دراسات 
في الادب المقارن والفلسفة ) بيروت * 
- عبقرية العرب في العلم والفلسفة ء يروت ٠‏ 
فربحه , انيس الفكر العربي ء الابحاث ء ايلول ۱۹۰۰ء ص : ۲۹۹ - ٠۳١٤‏ 
الفندي , محمد ثابت ‏ الله والعالم » كتاب المهرجان الالفي لاحياء ذكرى ابن 
سينا , القاهرة ۱۹۵۲ * 
فهمي , حنا اسعد ‏ تاريخ الفلاسفة ء القاهرة ۱۹۲۱ * 
فهمي » منصور - خطرات النفس » مطبعة المعارف مصر ٠‏ 
- الديموقراطية والاخلاق ء المقتطف ؛ اغسطس ۳١۱۹ء‏ ص ٠ ۳۲٢‏ 
قر بان » ملحم . الالحاد العر بي والالحاد الغربي ( الابحاث ہ آذار ۱۹۵۷) ٠‏ 
مفهوم التاريخ في نحن والتاريخ ( الحكمة ١‏ شباط ۲۹٦۰‏ ) ۰ 
القوصي ؛ عبد العزيز - اسس علم النفس » مكتبة النهضة المصرية ء القاعرة 
٠۵٥۰‏ 
الكسم » بديع ‏ التطور الخلاق ء تلخيص كتاب برغسون * 
ناريخ ١‏ الفلسفة في ۳ أجزاء ء الف الفلسفة اليونانية » والفلسفة 
بية في العصر الوسيط ء والفلسفة الحديثة ء القامرة ٠‏ 
- العقل والوجود ء دار المعارف ؛ مصر ۱۹۰١‏ * 


کت 


- الطبيعة وما بعد الطبيعة » دار المعارف ء مصر ۱۹۰۹ 


مالك » شارل ‏ مقیاس الحقيقة الطبيعية وطريقة العلماء في بناء المذاهب‌العلميةء 


القتطف مایو ۱۹۳۱ء ص ٥٤٩ ٥٤۲‏ ) 
- الله والرياضيات ء المقتطف مایو ۱۹۳۲ ص : 553 ٤٥٥‏ 
- العلم وطبيعة الالوهية » المقتطف مارس ۱۹۳۲ ص ٠ ۲٥٢۹ - ۲٥٢‏ 
- الفضا ‏ الزمن ء المقتطف ء يناير ۱۹۳۲ ص ٠ ۲۹ - ٥٢‏ 
- الله في الحياة ء المقتطف ء اوکتوبر ۱۹۳۲ء ص ٠ ٣٣٣ - ۳۲٣‏ 
- الاہداع في التفكير ء المقتطف » نوفمبر ۱ء ص ۲۹۷ - ۳۰۵ ۰ 


- البحث العلمي في العصر الحاضر ء الابحاث ؛ حزیران ۱۹۵١‏ 
۱۹3۷۴ ۶.۹1۹۷ 


المبارك ء محمد - نظرة الاسلام العامة في الوجود وائرها في الحفتارة ء دمشق 


۸ ۰ 
- الامة العر بية في معركة تحقيق الذات ء دمشق ٠ ١5195‏ 


المحاسب » جمال ‏ في المعرفة الفلسفية » دمشق ٠ ١14١‏ 
محمود ء زكي نجيب ‏ المنطق الوضعي » مكتبة الانجلو مصرية ء القاهرة ٠١١۷‏ 


الطبعة الثانية ٠‏ 
- خراقة الميتافيزيقا » مكتبة النهضة المصرية بالقاهرة ٠ ١595‏ 
- برتراند راسل ء دار المعارف > القامرة ٠ ۱۹۵٦‏ 
_- حباۃ الفكر في العالم الجدید ء مكتبة الانجلو مصرية ء القاهرة7 ١98‏ 
- ديفيد هيوم ء دار المعارف ء القاهرة ۱۹۰۸ ٠‏ 
- نحو فلسفة علمية ء مكتبة الانجلو مصرية ء القاعرة ۱۹۰۸ ٠‏ 
- قشور ولباب » جمعت فيه عدة مقالات للمؤلف (آ) ثورة في الفلسفة 
٦‏ ة (ب طورة ١‏ زدة شمك الفلسة 
ETT‏ لميتافيزيقا ( ج ) السك الفلسفي ( د ) 


- الانسان والرمز ( مقال ) مجلة المجلة » يونيو ٠ ۱۹٦١‏ 


مدكور ء ابراهيم - نظرية النبوة عند الفارابي ؛ تسع مقالات في الرسالة من 


اكتوبر 1955 الى يناير ۱۹۳۷ ۰ 
- النفس وخلودعا عند ابن سينا ء الرسالة ‏ الاعداد ۱۸۸ء ۱۱۹۰ء 
۱ء ۱۹ء ۱۹۷ ( فبرایر ومارس وابريل ۱۹۳۷) ٠‏ 


tir 


- في الفلسفة الاسلامية ء القاهرة ٠ ۱۹١۷‏ 

مراد » یوسف - هبادىء علم النفس العام » منشورات جماعة علم النفس 
التكاملي ) دار المعارف مصر ٠‏ 

مرحبا ء عبد الرحمن ‏ له بحث في نظرية التسبية لم أطلع عليه ٠‏ 

مشرفة ء علي مصطفى - العلم والتعاون العلمي ٠‏ المقتطف › يونيو ۱۹٥۴۳‏ ص٢٢‏ 

مظهر ء اسماعيل ‏ ملقى السبيل في مذهب النشوء والارتقاء ء المطبعة العصریةء 
القاهرة ٠‏ 


نزعة الفكر الاوروبي ء القاهرة ۱۹۲۳ ٠‏ 
- تاريخ الفكر العربي ء القاهرة ۱۹۲۸ ٠‏ 
موسى ؛ سلامه ‏ الوم والغد ( سلسلة المطبوعات العصرية ) القاهرة ٠‏ 
- نظرية التطور وأصل الانسان (سلسلة المطبوغات العصرية) القاهرة 
- العقل الباطني ومكنونات الثفس ء القاهرة ۱۹۲۸ + 
مختارات ء القاهرة ( بدون تاریخ ) ٠‏ 
موسى ء محمد یوسف - القرآن والفلسفة ء دار المعارف » القاعرة ٠‏ 
- هباحث في فلسفة الاخلاق ء دار الكتاب العربي ء مصر ٠ ١95/8‏ 
- الصلة بين الدین والفلسفة عند ابن رشد ٠‏ دار المعارف ٠‏ القاهرة 
92 
- الدين والفلسفة ء عقالات في المقتطف ( يناير ١١۱۹ء‏ ص 563 ) 
و(قبراير ٤٣۱۹ء‏ ص ۱۶۷) و (ابريل 1955 ص 0+6 
نادر » الببر - فلسفة المعتزلة » مجلدان ء الاسكندرية 1١98‏ + 


- المنطق والمعرفة عند جون ديوي ء الابحاث ٠‏ كانون الاول 1985 
ص ٥۲۹‏ ٭ 


نبي » مالك بن مستقبل الاسلام ء تعريب شعبان بركات ء صيدا ۱۹٥١‏ : 
- شروط النهضة ء ترجمة كامل مسقاوي وعبد الصبور شاهين » 
مكتبة دار العروبة ء القاهرة 1951 ٠‏ 
- الديمقراطية في الاسلام » أربع مقالات في مجلة حضارة الاسلام » 
الاعداد ۱ء ۲ , > » ٥ء‏ السنة الثانية 1951١‏ * 


نجاتي ء محمد عثمان ‏ الادراك الحسي عند ابن سينا » دار المعارف » مصر 


tir 


النشار » علي سامي ایس ال بی ات لم ا ا ا 
القاهرة ۱۹١۷‏ 
نصار » احمد - المباحث الحكمية في أحوال النفس وتربية القوى العقلية ۹۰۰ 
نصور ء أديب - أزمة الخلق العربي ‏ الابحاث ء حزيران ۱۹۰۰ ص ٠ ۱٥۴١‏ 
نظيف ء مصطفى - العلم وتنظيمه في البلاد العربية » الابحاث ء حزيران ۱۹۰١‏ 
ص ۳ سفق 
نعيمة » مخائيل ‏ گرم على درب ء دار المعارف ٠‏ 
- صوت العالم » دار المعارف ٠‏ 
نوفل ء عبد الرزاق ‏ الاسلام والعلم الحديث ء القاهرة دار المعارف ٠‏ 
هاشم ء حكمة - تحقيقات حول نقد الغزالي ذهب المشائين والافلاطونية المحدثة 
مجلة المجمع العلمي العربي ء المجلد ٠-۳٣٢‏ ۵ 
البيت العربي » > واقعه ‏ مشاكله المتآزهةء امكانيات تطوره وتقدمہء 
الابحاث ء حزيران 19817 ٠‏ 
عویدي ء بحيى - منطق البرهان ‏ مكتبة القاهرة الحديثة ء القاهرة ٠ ۱۹٦٦‏ 
- اضواء على الفلسفة المعاصرة ء مكتبة القاهرة الحديثة » القاهرة 
۶٦۰+‏ 
- مقدمة فى الفلسفة العامة ء مكتبة القاهرة الحديثة ٠ ۱۹٦۰‏ 
عیکل ء محمد حسين - القدرية والجبرية والاختيار والاضطرار ء المقتطصف 
يناير ۱۹۱۷ وفبراير ۱۹۱۷ ۰ 
واصف ء امن اصول الفلّسفة ء مطبعة المعارف ء ۱۹۲۲ + 
وافی » على عبد الواحد ‏ الاسرة والمجتمع (من مؤلفات الجمعية الفلسفيةالمصرية) 
- المسؤولية والجزاء ( من مؤلغات الجمعية الفلسفية المصرية ) ٠‏ 
- الوراثة والبيئة ء مصر ٠ ۱۹۰٠۰‏ 
وجدي ء محمد قريد ‏ على اطلال المذهب المادي ء القاهرة ۱۹۲۱ 
- المدنية والاسلام ‏ القاهرة 9٠05‏ 
- الوجديات ء مقامات خيالية في الدين واللغة والوطن القاغرة ۹۱۰ 
- الاسلام في عصر العلم ء القاهرة ۱۳۲۲ هاء 
- الحديقة الفكرية في اثبات وجود الله بالبراهين الطبيعية ء الترقي 
۸ھ 
الفلسفة الحقة في بدائع الاكوان ء مطبعة عبد الرزاق ء ۱۳۱۳ ف 


+٤ 


a“‏ السو ات اس ame gy‏ # ل 


وهبه ؛ مراود - المذهب في فلسفة برجسون ء دار المعارف » القامرة ۹۷٦‏ ص 


اليافي » عبد الكريم - الفيزياء الحديثة والفلسفة » مطبعة الجامعة السورية 


۷۱ ٭ 
- تمھید في علم الاجتماع » دمشق ۱۹۰۱۰ 
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